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Wstep

1. Kwestie metodologiczne

Temat niniejszej pracy doktorskiej brzmi: ,,Mito$¢ 1 mitosierdzie w utworach po-
etyckich s. Faustyny Kowalskiej — w swietle Pisma Swictego”. Do tej pory powstato juz
wiele bardziej lub mniej obszernych dziet poswigconych analizie Dzienniczka §w. Fau-
styny. Warto wymieni¢ cho¢by kilka istotniejszych pozycji. Ks. M. Berny$ zajmuje si¢
na przyktad badaniem dziet §w. Faustyny i §w. Teresy z Lisieux jako reprezentantek tzw.
teologii $wietych!. Badacz ukazuje jak te dwie §wiete zakonnice otrzymaty taske pozna-
nia Boga poprzez mitosne zjednoczenie z Nim. Obszerne studium naukowe dotyczace
$w. Faustyny i jej Dzienniczka opublikowat tez ks. J. Machniak?. Warto réwniez wspo-
mnie¢ ks. I. Rozyckiego, ktory napisat znaczaca 1 szczegdtowa analize form nabozenstwa
do milosierdzia Bozego zawartych w Dzienniczku®. Z kolei ks. S. Urbanski w swojej
pracy pt. Zycie mistyczne Blogostawionej Faustyny Kowalskiej koncentruje si¢ na rzetel-
nym opisie przebiegu zycia mistycznego éwczesnej Blogostawionej*. Analiza ta jest o
tyle cenna, ze w sposoOb przystepny systematyzuje przezycia mistyczne opisane przez s.
Faustyne 1 pokazuje jej postepy na drodze relacji z Bogiem. Wiele wartosciowych publi-
kacji poswieconych duchowosci i misji $w. Faustyny napisat takze s. M.E. Siepak®. Au-
torem ciekawych prac na temat s. Faustyny i kultu Bozego mitosierdzia jest rOwniez ks.

A. Witko®. Oprécz pozycji ksigzkowych, o misji §w. Faustyny powstato wiele artykutow

1 Zob. M. Berny$, Milosierdzie: najwiekszy przymiot Boga u Swietej Faustyny i w dziejach Kosciola,
Zabki 2016.
2 Zob. J. Machniak, Doswiadczenie Boga w tajemnicy Jego Mitosierdzia u bi. Siostry Faustyny
Kowalskiej: Studium krytyczne w swietle mysli teologicznej, Krakow 1998.
3 Zob. I. Rozycki, Nabozernstwo do Milosierdzia Bozego: Studium teologiczne Dzienniczka Swietej Siostry
Faustyny Kowalskiej na temat Nabozenstwa, thum. z jez. fr. M.B. Wilczek, Z. Rydzewska, Krakow 2008.
4 Zob. S. Urbanski, Zycie mistyczne Blogostawionej Faustyny Kowalskiej, \Warszawa 1997,
% Na przyktad zob. M.E. Siepak, Moje zycie z Bogiem. Duchowos$é¢ $w. Siostry Faustyny, Krakow 2014.
6 Zob. A. Witko, Swieta Faustyna i Boze milosierdzie, Krakow 2016.
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i referatow. W tym miejscu warto wymieni¢ cho¢by zbidr interesujacych prelekcji — wy-
gloszonych na sympozjum w Krakowie-ELagiewnikach w 1988 roku’. Warto tez wspo-
mnie¢ nowsza prace zbiorowa, zawierajaca zapis konferencji z Drugiego Migdzynarodo-
wego Kongresu Apostotow Mitosierdzia Bozego z 2005 roku®. Wreszcie trzeba napisaé
o0 jeszcze dwoch cennych publikacjach. Pierwszg z nich jest bardzo obszerna i starannie
przygotowana biografia §w. Faustyny autorstwa E.K. Czaczkowskiej®. Natomiast druga
z nich to opracowanie zawierajace wspomnienia roznych osob duchownych, zakonnych
i $wieckich, ktore znaty $w. Faustyne®®. Trzeba zatem zauwazyé, ze Dzienniczek $w. Fau-
styny byt juz cz¢sto analizowany przez badaczy. Jednak jak dotad badaniem samych wier-
szy zapisanych w Dzienniczku przez te polska Swieta praktycznie nikt si¢ obszerniej nie
zajmowal. R6zni badacze powoluja si¢ co prawda w swoich publikacjach na fragmenty
jej poezjill, brakuje jednak opracowania, ktore w sposob szeroki skupitoby sie wtasnie
na samych wierszach. Autor niniejszej pracy doktorskiej zauwazyt zatem pewng luke te-
matyczng w badaniach nad Dzienniczkiem, a praca ta jest proba jej uzupetnienia.

Celem badania jest odpowiedZ na pytanie: ,,W jaki sposdb przedstawienie mito-
sierdzia i mitosci Bozej oraz ludzkiej, ukazane w Starym i Nowym Testamencie, koreluje
Z prezentacja mitosierdzia 1 mito$ci Bozej oraz ludzkiej w poezji §w. Faustyny Kowal-
skiej?”. Temat poezji §w. Faustyny wart jest gruntowniejszej eksploracji, gdyz mozna
postawi¢ wstepng tez¢ badawcza, ze Sw. Faustyna skupia w swoich wierszach, jak w so-
czewce, duchowos¢ 1 przestanie Bozego mitosierdzia. W tym kontekscie, warto tez prze-
analizowac jak przestanie jej poezji koreluje z obrazem mito$ci 1 mitosierdzia zawartym
w Biblii.

Jesli chodzi o sposob przeprowadzenia badania, to zastosowano metodg¢ teolo-
giczng pozytywna, ktora polega na analizie zrodet 1 wyprowadzeniu wnioskow. Badanie
Biblii zaprezentowane w rozdziatach 1-3 oparte bedzie przede wszystkim na Pismie

Swietym'? i na odpowiedniej literaturze przedmiotu (dokumentach Kosciota, ksiazkach i

" Zob. Postannictwo Siostry Faustyny. Sympozjum o mitosierdziu Bozym, Krakow-Lagiewniki 18-20 V
1988, red. Cz. Drazek, Krakow 1991.

8 Zob. Nies $wiatu ogien mitosierdzia. Konferencje formacyjne z Il Miedzynarodowego Kongresu
Apostotow Bozego Milosierdzia, oprac. M.E. Siepak, red. nauk. J. Machniak, Krakow 2005.

9 Zob. E.K. Czaczkowska, Siostra Faustyna: biografia Swietej, Krakow 2012.

10 7oh. Wspomnienia o Swietej Siostrze Faustynie Kowalskiej ze Zgromadzenia Siéstr Matki Bozej
Mitosierdzia, oprac. M.E. Siepak, Krakow 2015.

1 Fragmenty wierszy s. Faustyny przytaczaja w swoich pracach chocby ks. M. Berny$ oraz ks. J.
Machniak, zob. M. Bernys, Mifosierdzie: najwigkszy przymiot Boga..., dz. cyt., s. 77; zob. J. Machniak,
Doswiadczenie Boga..., dz. cyt., s. 81

12 W niniejszej pracy wykorzystano cytaty z Internetowego wydania Biblii Tysigclecia, zob. Biblia
Tysigclecia, wyd. 4 (w: https://biblia.deon.pl/ - dostgp 31.05.2022). Przektad z Internetowego wydania 4
czasem konfrontowano takze z tekstem papierowego wydania 5, zob. Biblia Tysigclecia, wyd. 5, Poznan
2007.
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artykutach). Trzeba w tym miejscu wymieni¢ cho¢ par¢ publikacji dotyczacych tematu
mitoéci i mitosierdzia Bozego i ludzkiego w Pismie Swictym. Warto przede wszystkim

I8, jak rowniez choéby

zwroci¢ uwage na encyklike Dives in misericordia Jana Pawta 1
na bardzo staranne prace ks. S. Hatasa'4, bp. K. Romaniuka'® czy ks. M. Sopocki'®.
Mozna tez jeszcze wymienié publikacje na ten temat autorstwa ks. H. Witczyka®’, 0. U.
Terrinoniego®®, bp. E. Ozorowskiego?®, ks. kard. G. Ravasiego?, ks. F. Mickiewicza?!
czy ks. S. Tutodzieckiego®?. Natomiast rozdziat czwarty bedzie glownie samodzielng ana-
liza wierszy z Dzienniczka?® $w. Faustyny, pod katem przedstawionej w tych utworach
mitosiernej mitosci Bozej 1 ludzkiej (czasami wspartg takze odpowiednig literaturg).

Trzeba jeszcze raz podkresli¢, ze szczegdtowa analizg wierszy Mistyczki, wila-
$ciwie nikt jak dotad si¢ nie zajmowat. Rezultatem przeprowadzonych badan bgdzie ze-
stawienie sposobu ujecia mitosci i mitosierdzia Bozego i ludzkiego w Pismie Swigtym z
jego zobrazowaniem w wierszach?,

Schemat pracy bedzie przedstawiat si¢ nast¢pujaco:

a) W pierwszym rozdziale pracy, beda przyblizone terminy dotyczace mitosci i mi-
tosierdzia, wystepujace w trzech fundamentalnych wersjach jezykowych Pisma
Swietego — hebrajskiej, greckiej i tacinskiej, na ktérych bazuja wspotczesne th-
maczenia.

b) W rozdziale drugim zostanie przyblizone zagadnienie Bozej i ludzkiej mitosci i
mitosierdzia w Starym Testamencie. Juz teraz mozna powiedzie¢, ze zostang tam

przedstawione gléwne biblijne obrazy Boga — jako Stwoércy 1 Ojca, Oblubienca i

13 Jan Pawet II, Enc. Dives in misericordia (w: https://www.vatican.va/content/john-paul-
ii/pl/encyclicals/documents/hf jp-ii_enc 30111980 dives-in-misericordia.html - dostep 31.05.2023).

14 Zob. S. Hatas, Biblijne stownictwo mitosci i mitosierdzia na zderzeniu kultur, Krakéw 2011,

15 Zob. K. Romaniuk, Biblijny traktat o mitosierdziu, Zabki 2004.

16 Kierownik duchowy $§w. Faustyny, ks. M. Sopo¢ko, napisal czterotomowe dzieto Mitosierdzie Boga w
dzietach Jego. Na uzytek niniejszej pracy skorzystano z tomu pierwszego, po§wieconego mitosierdziu w
ziemskiej misji Jezusa Chrystusa, zob. M. Sopoc¢ko, Mifosierdzie Boga w dzielach Jego, t.1, Biatystok
2017.

17 Zob. H. Witczyk, Mitosierdzie Pana od wiekéw na wieki, Kielce 2015.

18 Zoh. U. Terrinoni, Dobry jest Pan. Biblijne oredzie o milosierdziu, Kielce 2010.

19 Zob. E. Ozorowski, Bég jest mitoscig (Misterium Ojcostwa Boga), Biatystok 1999.

20 Zob. G. Ravasi, Teologia mitosci, Krakow 2017.

2L Zob. F. Mickiewicz, Przyjaciele Oblubierica. Studium biblijne, Zabki 2016.

22 7ob. S. Tutodziecki, Mitosierdzie Boze w Starym Testamencie, Poznan 1992.

23 W niniejszej pracy wykorzystano cytaty z elektronicznej wersji Dzienniczka $w. Faustyny (w formie
pliku Word), ktora udostgpniona zostala autorowi doktoratu, dzigki uprzejmosci Siostr ze Zgromadzenia
Matki Bozej Mitosierdzia w Warszawie. Sw. Faustyna pozostawila po sobie takze zbior listow (zob. M.F.
Kowalska, Listy Swietej Siostry Faustyny, Krakow 2005), jest to ciekawe i warto$ciowe zrodto, jednak
nie ma w nich zadnych jej wierszy,

24 W Aneksie do niniejszej pracy dolaczono pelne teksty poezji s. Faustyny z ponumerowanymi
zwrotkami.
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d)

2.

Przyjaciela, Wspomozyciela, a takze sprawiedliwego 1 milosiernego Sedziego.
Nastepnie zaprezentowana zostanie kwestia ludzkiej mitosci 1 milosierdzia do
Boga oraz bliznich w Starym Testamencie.

Rozdziat trzeci po$wigecony bedzie z kolei przedstawieniu mitosiernej mitosci Bo-
zej w Nowym Testamencie (zrealizowanej poprzez ziemska misje Jezusa Chry-
stusa), a takze temu, w jaki sposob wspdlnota pierwszych wierzacych starata si¢
nasladowac przyktad Boskiego Mistrza. Przedstawione zatem zostang rdézne
aspekty ziemskiego postannictwa Jezusa — poczgwszy od Jego Wcielenia. Dalej
omoéwione bedg relacje Chrystusa z ludZzmi (z osobami, ktorym glosit, ktore
uzdrawial i wspomagal, a takze z Jego rodzina, przyjaciélmi i oponentami).
Szczegolna uwaga zostanie poswiecona Jego nauce o mitosci Boga i blizniego —
wyrazonej W mowach i przypowiesciach. Wreszcie bedzie przyblizony temat mi-
tosiernej Meki, Smierci i Zmartwychwstania Zbawiciela — poczawszy od opisu
zapowiedzi Meki Panskiej 1 Jego wjazdu do Jerozolimy, poprzez Ostatnig Wie-
czerze, wydarzenie Krzyza i Zmartwychwstanie, az po dar Ducha Swigtego. Nato-
miast temat mitosci i mitosierdzia ludzkiego w Nowym Testamencie zostanie roz-
poczety od krotkiego podsumowania przepowiadania, ktore glosit Jezus, nie tylko
jako Nauczyciel i wzor mitosierdzia, ale tez sprawiedliwosci. Wreszcie zostanie
ukazane jak wspodlnota pierwszych pokolen wierzacych wcielala w zycie t¢ nauke
Zbawiciela.

Rozdziat czwarty, bedzie poswigcony badaniu wierszy. Znajdzie si¢ w nim autor-
ska analiza poezji $w. Faustyny oraz zwiezle zestawienie treSci wierszy z Pismem
Swietym. Badanie poezji sporzadzone przez autora niniejszej pracy przedstawi
réznorodne odcienie mito$nej relacji Boga ze $w. Faustyng (Bog jako jej Stworca,
Oblubieniec, Wspomozyciel itp.).

Obszerniejsze zestawienie wnioskow ptynacych z badan nad mitoscig 1 mitosier-
dziem w Starym i Nowym Testamencie a poezja z Dzienniczka znajdzie si¢ w
Zakonczeniu. Bedzie tam tez przedstawiona odpowiedZ na gldwne pytanie ba-

dawcze.

Szkic biograficzny o $w. Faustynie i jej postannictwie
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Przyszta $w. Faustyna (jej $wieckie imi¢ to Helena) urodzita si¢ 25 sierpnia 1905
roku we wsi Gtogowiec, w polskiej, wielodzietnej, biednej chtopskiej rodzinie Kowal-
skich?®. Od dziecka przejawiala gleboka pobozno$¢ i §wiadczyta mitosierdzie potrzebu-
jacym. Ukonczyta tylko trzy klasy szkoty podstawowej, bo musiata pomagac¢ ubogim ro-
dzicom. Od wczesnych lat miata w duszy pragnienie oddania si¢ na wylaczng stuzbe
Bogu. Jednak jej rodzice si¢ temu sprzeciwiali, wigc Helena starala si¢ zaghuszy¢ w sobie
glos powotania. W wieku 16 lat podjeta pracg w charakterze pomocy domowej — najpierw
w Aleksandrowie L.odzkim, a pozniej w Lodzi. W 1924 roku — podczas zabawy tanecznej
w t6dzkim parku — miata widzenie umeczonego Jezusa, ktory przynaglit ja do realizacji
jej powotania zakonnego. Nie czekajac na zgode¢ rodzicéw, wyjechata natychmiast do
Warszawy z zamiarem wstapienia do klasztoru. W Warszawie pukata od jednej furty za-
konnej do drugiej, jednak ze wzgledu na jej ubdstwo 1 niski status spoteczny, wszedzie
spotykata si¢ z odmowa. Helena mimo wszystko, wierna przynagleniu Bozemu, nie pod-
dawala si¢ i wreszcie zostata przyjeta do Zgromadzenia Sidstr Matki Bozej Mitosierdzia
w dniu 1 sierpnia 1925 roku. Otrzymata tam nowe imi¢ zakonne — Maria Faustyna.

Owczesnie Zgromadzenie Matki Bozej Milosierdzia zajmowato si¢ przede
wszystkim opiekg nad upadtymi moralnie dziewczgtami, ktdre pragnety rozpocza¢ nowe
zycie. Siostra Faustyna wykonywata w roznych okresach rozmaite obowigzki — byta mig-
dzy innymi kucharka, pracowata w piekarni, uprawiata ogrod, a takze byla furtianka.
Przenoszono ja czesto z miejsca na miejsce — przede wszystkim przebywata w domach
Zgromadzenia w Warszawie, Ptocku, Wilnie i Krakowie.

Siostra Faustyna otrzymata od objawiajacego si¢ jej Jezusa Chrystusa misje glo-
szenia ufnosci w mitosierdzie Boze, a takze szerzenia nowych form kultu tegoz mitosier-

dzia. Te nowe formy kultu, przekazane Swietej przez samego Zbawiciela, to:

a) czes¢ dla wizerunku Jezusa Mitosiernego, ktory Chrystus polecit wymalowac s.
Faustynie (Mistyczka jednak nie umiata malowaé, wigc pierwszy obraz Jezusa
Mitosiernego stworzyt, wedtug doktadnych wskazoéwek s. Faustyny, malarz Eu-
geniusz Kazimirowski w Wilnie, w 1934 roku);

b) odmawianie Koronki do Bozego miltosierdzia;

¢) modlitwa o godzinie 15:00 — godzinie $mierci Jezusa na Krzyzu — zwlaszcza roz-

wazanie Meki Panskiej w tym czasie;

% Zamieszczony w niniejszym Wstepie szkic biograficzny o $w. Faustynie, sporzgdzono na podstawie
ksigzki ks. A. Witko, zob. A. Witko, Swieta Faustyna..., dz. cyt., Krakow 2016.
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d) ustanowienie Swicta Mitosierdzia Bozego w pierwsza niedziele po Wielkanocy
($wieto to proklamowal uroczyscie papiez Jan Pawet II w 2000 roku);

e) zalozenie nowego zgromadzenia zakonnego, majacego wyprasza¢ mitosierdzie
Boze dla $wiata (S. Faustyna, ze wzgledu na chorobe gruzlicza, mimo jej gorgcego
pragnienia, nigdy nie zrealizowata za swego doczesnego zycia tego zyczenia Je-
zusa — jednak, jak sama Swieta przewidziata, po jej $mierci powstat stopniowo
prezny ruch, realizujacy t¢ misj¢, ztozony z ré6znych zgromadzen zakonnych i sto-

warzyszen osob $wieckich)?®.

Z wymienionymi powyzej formami kultu Bozego mitosierdzia, Jezus powiazat rdzno-
rakie obietnice?’. Trzeba zaznaczyé, ze fundamentem tego nabozenstwa jest zaufanie
Bogu. Bez ufnos$ci ztozonej w Panu same formy nabozenstwa — na przyktad czes¢ dla
obrazu Jezusa Milosiernego — pozostang bezowocne. Drugim warunkiem wlasciwego i
skutecznego oddawania czci mitosierdziu Bozemu jest spelnianie czyndéw mitosierdzia
wobec innych ludzi?®. Bedac wierna powierzonej jej misji, s. Faustyna starata si¢ wszyst-
kim $wiadczy¢ mitosierdzie — stowem, czynem i modlitwag — a zwlaszcza tym osobom,
ktore ja w jaki$ sposob skrzywdzity. Swoje mistyczne do$wiadczenia Swieta spisywata
w Dzienniczku, ktory sporzadzata na wyrazne polecenie Jezusa, potwierdzone tez przez
jej dwoch kierownikow duchowych — ks. Michata Sopocke oraz o. Jozefa Andrasza.
Siostra Faustyna wiele cierpiata duchowo i fizycznie. Mimo, ze starata si¢ utrzy-
mac¢ swoje nadprzyrodzone przezycia w tajemnicy — zwierzala si¢ z nich tylko przetozo-
nym, a pozniej kierownikom duchowym — jednak wie$¢ o jej doznaniach dotarta do
niektorych Siostr ze Zgromadzenia. Posgdzano jg o chorobe psychiczng, nazywano histe-

ryczka?, a jej doktadnos¢ w przestrzeganiu Reguty Zgromadzenia spotykata sie z niezro-

% Odnosnie tego, ze nowe zgromadzenie powstanie juz po $mierci s. Faustyny, napisala ona w liscie do
ks. M. Sopocki z 21 lutego 1938 roku: ,,(...) [Co] si¢ tyczy $wieta tego i nowego zgromadzenia nie mam
ani cienia watpliwosci, jest to wyrazng wola Boza. Przez nas Bog zapoczatkowat swoje dzieto, kto je
wykonczy, nie trzeba nam dociekac, ale teraz robic to, co jest w naszej mocy, nic wigcej”’; M.F.
Kowalska, Listy..., dz. cyt., s. 99. Szerzej na temat ruchu apostolstwa Bozego Mitosierdzia, zob. M.E.
Siepak, Apostolski Ruch Bozego Milosierdzia — geneza i rozwdj, W: Nies swiatu..., dz. cyt., s. 243-260.
27 Obietnice te omawia szczegdtowo miedzy innymi ks. I. Rézycki, zob. I. Rézycki, Nabozenstwo..., dz.
cyt., s. 101-128.
28 Na temat potrzeby ufnosci Bogu i czyndw mitosierdzia do skutecznosci kultu mitosierdzia, zob. A.
Witko, S’wigta Faustyna..., dz. cyt., s. 119 -129; takze zob. 1. Rozycki, Nabozenstwo..., dz. cyt., s. 95-
101; takze zob. M.E. Siepak, Moje zZycie..., dz. cyt., s. 41-56.
29 Zanim ks. M. Sopocko zgodzit sie zosta¢ kierownikiem duchowym s. Faustyny, zalecit jej podda¢ sie
badaniom psychiatrycznym, ktore przeszta bardzo pomyslnie — zaswiadczyty one o jej zdrowiu
psychicznym i zrownowazeniu. Odnosnie badan psychiatrycznych, ktore przebyla §w. Faustyna, zob. A.
Witko, S’wigta Faustyna..., dz. cyt., s. 69-70.
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zumieniem ze strony innych. W koncu zapadta na gruzlice — ostatnie lata Mistyczki na-
znaczone byty dlugimi pobytami w szpitalu na Pradniku, potozonym woéwczas pod Kra-
kowem. Mimo pogarszajacego si¢ stanu zdrowia, zycie mistyczne $w. Faustyny wcigz si¢
rozwijalo, jej mitos¢ do Boga i bliznich potezniata, a do tego pojawita si¢ silna tesknota
za zjednoczeniem z Bogiem w wieczno$ci. Prawie do $Smierci pisata Dzienniczek. Zmarta

w Krakowie-Lagiewnikach 5 pazdziernika 1938 roku.
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Rozdzial |

Hebrajskie, greckie i lacinskie stownictwo dotyczace milosci i milosierdzia

1. Wstepne zdefiniowanie pojeé¢ mitosé¢ | mitosierdzie

W pierwszym rozdziale niniejszej pracy przedstawione zostang terminy uzyte na
okreslenie mito$ci i mitosierdzia w podstawowych jezykach biblijnych — przede wszyst-
kim w hebrajskim i greckim, ale tez w tacinie. Na poczatku, dla wstepnego i ogdlnego
zdefiniowania pojecia mifos¢, mozna doraznie przyjac ze, jest ona fundamentalng relacja
zachodzaca wzajemnie miedzy ludzmi, a takze obustronnie miedzy cztowiekiem a Bo-
giem. Najpierw przytoczona zostanie nastepujaca, dos¢ ogdlna definicja mifosci: ,,Mito$¢
to trzecia cnota teologiczna, ktora zaktada istnienie dwoch pozostatych (wiary 1 nadziei)
1 jest zrodlem zycia dla wszystkich cnot. Jej pierwszoplanowym przedmiotem jest Bog,
na drugim miejscu kieruje sie ona ku nam samym i ku bliznim (...)”*°. Powyzsza definicja
nakresla juz kilka podstawowych cech mitoéci w rozumieniu chrzescijanskim. Zrodtem i
pierwszym adresatem mitosci jest Bog, mozna takze wyrdzni¢ mito§¢ do samego siebie
(czyli troske 1 szacunek do siebie) oraz mitos¢ do innych ludzi (bliznich). Po wtore mitos¢
nie jest jedynie uczuciem — jak czesto rozumie si¢ jg w sposob potoczny — ale stanowi
swiadomy wybor troski o dobro drugiej osoby. To ze mitos¢ jest konkretnym wyborem 1
dziataniem na rzecz czyjego$ dobra, podkresla w swojej definicji H. Vorgrimler: ,,Mito$¢

jest stosunkiem (zwroceniem si¢) do innej osoby albo — raczej w sensie metaforycznym

3 Mitosé, w: G. O’Collins, E.G. Farrugia, Zwigzty stownik teologiczny, ttum. J. Ozog, Krakow 1993, s.
142.
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— do «rzeczy», ktorym kieruje wola, ktoremu w wigkszym lub mniejszym stopniu towa-
rZyszy poznanie rozumowe, ktory jest silnie zabarwiony uczuciem’!, Zatem choé¢ w mi-
osci pojawiaja si¢ uczucia o roznym natezeniu, to jednak fundamentalnym jej elementem
jest wola nakierowana ku drugiej osobie. Role aktu woli w mitosci wida¢ wyraznie, gdy
cztowiek pragnie nies¢ pomoc komus z kim nie jest bezposrednio zwigzany. Chec po-
mocy komus$ obcemu zaklada przede wszystkim intencj¢ woli pomagajacego. Tak uczynit
na przyktad ewangeliczny Samarytanin wobec napotkanego w podrdzy nieszczgs$nika.
Oczywiscie mogg si¢ przy tym pojawi¢ uczucia (np. wspodlczucie, ktore jak wykaze ana-
liza hebrajskiego pojecia rahamim i greckiego spldanchna, jest takze odcieniem mitosci).
Stownik teologiczny ks. A. Zuberbiera traktuje o mitosci blizniego w nastepujacych sto-
wach: ,,Mito$¢ wymagana przez wiar¢ w Boga i przyktad Jezusa Chrystusa jest pelnym
uznaniem wartosci 1 godnos$ci cztowieka-osoby. (...) [Milo$¢] blizniego, tak jak i mitosé
Boga (w istocie jest to przeciez mito$¢ jedna i ta sama) nie tyle polega na zywionej do
kogo$ sympatii, co na rzeczywistej stuzbie drugiemu cztowiekowi”*2. To wstepne omo-
wienie pojecia mifosci zostanie w dalszej czg$ci rozdzialu poglgbione przez analiz¢ od-
powiednich terminéw hebrajskich, greckich i facinskich®.

W tym miejscu trzeba tez wstepnie zdefiniowaé termin mifosierdzie. Jest ono
przejawem mitos$ci, ktory ,,wyraza si¢ w gotowosci wspomagania potrzebujacego i prze-
zywania niedoli drugiej osoby jako swojej wiasnej. Jako styl zycia chrze$cijanina ujawnia
si¢ i realizuje szczegdlnie wobec rzeczywistos$ci cierpienia, krzywdy, ubdstwa, zta fizycz-
nego i moralnego, w jakie uwiktany jest cztowiek, ludzko$¢ i §wiat. Pismo Swiete ukazuje
mitosierdzie jako przymiot samego Boga 1 wymaganie moralne stojace przed czlowie-
kiem”3*. Powyzsza definicja jest zgodna z podejéciem $w. Jana Pawta II. Papiez w ency-
klice Dives in misericordia pisze, ze mitosierdzie jest rodzajem mito$ci — nazywa ja ,,mi-
toscig mitosierng”®. Ojciec Swiety zauwaza, ze ,,mito$é staje sie mitosierdziem wow-
czas, gdy wypada jej przekroczy¢ Scista miare sprawiedliwosci, $cista, a czasem nazbyt

was . Dodaje przy tym, ze mitos¢ mitosierna ,,we wzajemnych stosunkach ludzi ni-
aska™3®. Dodaje przy ty t 1 ] ych st kach lud

31 Mitosé, w: H. Vorgrimler, Nowy leksykon teologiczny, trum. T. Mieszkowski, P. Pachciarek, Warszawa
2005, s. 190.

32T, Sikorski, A. Zuberbier, Mitosé¢, W: Stownik teologiczny, t. 1 A-N, red. A. Zuberbier, Katowice 1985,
s. 312.

33 W sensie szerszym, ktory w tej pracy nie bedzie bardzo zgtebiany, mozna tez chociazby mowié o
mitosci do danego miasta czy kraju, np. do wlasnej ojczyzny.

3 A. Dylus, W. Lydka, Milosierdzie, W: Stownik teologiczny, t. 1 A-N, red. A. Zuberbier, Katowice 1985,
s. 303.

% Jan Pawet 11, Enc. Dives in misericordia, nr 9 i nastepne.

% Jan Pawet 11, Enc. Dives in misericordia, nr 5.
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gdy nie pozostaje aktem czy tez procesem jednostronnym. Nawet w wypadkach, w kto-
rych wszystko zdawaloby si¢ wskazywacé na to, ze jedna strona tylko obdarowuje, daje
— a druga tylko otrzymuje, bierze — (jak np. w wypadku lekarza, ktory leczy, nauczy-
ciela, ktéry uczy, rodzicéw, ktorzy utrzymujg i wychowuja swoje dzieci, ofiarodawcy,
ktory §wiadczy potrzebujacym), w istocie rzeczy zawsze rowniez i ta pierwsza strona jest
obdarowywana”®’. Szczytowym objawieniem mitosci i mitosierdzia Bozego do czlo-
wieka jest Osoba i postannictwo Jezusa Chrystusa. Za jego przyktadem ludzie maja by¢
dla siebie nawzajem milosierni. Jak stwierdza §w. Jan Pawel II: ,,Czlowick dociera do
mitosiernej mitosci Boga, do Jego mitosierdzia o tyle, o ile sam przemienia si¢ wewnetrz-

nie w duchu podobnej mitosci w stosunku do bliznich™38,

2. Hebrajskie terminy dotyczace milosci i milosierdzia

Trzeba zaznaczy¢, ze hebrajskie pojecia opisujace mitos¢ i mitosierdzie obrazujg
nie tylko uczucia, ale tez konkretne ludzkie postawy (jest to zgodne z zaprezentowanym
juz powyzej wstepnym zdefiniowaniem mitosci). To znaczy, ze w rozumieniu Hebraj-
czyka mito$¢ to nie tylko samo uczucie — niejako odizolowane od rzeczywistosci i nie-
przejawiajace si¢ na zewnatrz — ale jest to uczucie potaczone z wyraznym przejawem tej
mito$ci. Ponizsze biblijne stownictwo dotyczace mitosci i mitosierdzi opisuje wiasnie
uczucia, ktore owocuja w postaci zewngtrznych czynéw. Dla Izraelity uczucia mitoscei i
milosierdzia nierozerwalnie aczyly si¢ z praxis — czyli zajgciem okreslonej postawy

przejawiajacej si¢ w dziataniu.

A. “Ahéb | “ahabah

Jako pierwszy zostanie przeanalizowany hebrajski czasownik ‘aheb — uzyto go

210 razy w Starym Testamencie (w formie rzeczownikowej, jako ‘ahabah, pojawia si¢

37 Jan Pawet 11, Enc. Dives in misericordia, nr 14
3 Jan Pawet 11, Enc. Dives in misericordia, nr 14. Przychodzg tu na mysl stowa Chrystusa
wypowiedziane w kontekscie perykopy o Sadzie Ostatecznym. Zbawiciel bedzie sadzit ludzi wlasnie z
mitosci mitosiernej okazanej blizniemu: ,,Zaprawdg, powiadam wam: Wszystko, co uczynili$cie jednemu
z tych braci moich najmniejszych, Mniescie uczynili” (Mt 25,40).
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38 razy) — wystepuja tez inne sformutowania pokrewne®. “4héb | “ahabah z reguty od-
noszg si¢ do mitosci migdzyludzkiej, np. chtopca i dziewczyny lub meza i Zony. Przykta-
dowo, rzeczownik ‘@habah wystgpuje az jedenascie razy w Pie$ni nad Pie$niami (zob.
Pnp 2,4n; 3,5 itd.)*°. Takze mito$¢ rodzicielska do dziecka bywa opisywana tymi termi-
nami (chociazby mito$¢ Abrahama do Izaaka (zob. Rdz 22,2) lub Jakuba do Jozefa (zob.
Rdz 37,3n)*. Nieraz pojecia te okreslaja rowniez uczucie przyjazni do kogo$ (w tych
kontekstach méwi si¢ nie tyle o mitosci, co wtasnie o przyjazni miedzy osobami) — jak
przyktadowo relacja miedzy Dawidem i Jonatanem (zob. 1 Sm 18,1; 20,17)*. Czasem
opisuje si¢ rowniez w ten sposdb uczucie nieokielznane 1 nieuporzadkowane — chocby
cudzotéstwo. O takiej mitosci mowi Biblia, gdy Sychem pokochat i zgwalcit corke Ja-
kuba, Dine (Rdz 34,3)*®. Wreszcie “a@héb | “ahabih moga opisywaé przywiazanie i upo-
dobanie nie tylko do osoby, ale takze do jakiego$ zachowania czy przedmiotu — np. lzaak
bardzo lubit smaczng potrawe, ktorg miat mu przyrzadzi¢ jego syn, Ezaw (zob. Rdz 27,4),
a Ksiega Przystow pietnuje choéby tego, kto lubi spa¢ i ulega lenistwu (zob. Prz 20,13)*.
Wyraznie wida¢ zatem, ze ‘aheb | “ahabah moga oznacza¢ przywigzanie (lubienie) tak
do zachowan lub rzeczy dobrych jak i ztych.

‘Ahéb | “ahabah czasem opisujg ludzkg mito$¢ do Boga — jako przyklad mozna
podaé fragment modlitwy Sema * Jisrael z Ksiggi Powtérzonego Prawa 6,4n*. Bardzo
rzadko jednak okreslenia te odnosza sie do postawy Boga wobec swojego ludu. ‘Aheb /
‘ahabah to przede wszystkim mito$¢ upodobania skierowana ku konkretnym jednostkom
(ktore posiadaja jakie$ zalety) 1 jako taka raczej nie okresla mitosci Bozej, ktory przeciez
kocha wszystkich ludzi. Niemniej jednak autorzy natchnieni Starego Testamentu kilka-
krotnie opisujg mitos¢ Boza wiasnie za pomocg tych termindéw. Przede wszystkim kon-
kretni patriarchowie — jak Abraham (zob. 2 Krn 20,7 i 1z 41,8) — moga by¢ kochani przez
Boga milo$cia ‘ahabah — uzycie tego sformutowania sugeruje specjalng pozycje tych
0sob, ktore Bog wybrat i ktére pozostawaty z Nim w niezwyklej, zazytej relacji*®. Po

drugie — juz w sensie bardziej ogolnym — osoby prawe, a wigc w rozumieniu starotesta-

39 Zob. S. Hatas, Biblijne stownictwo..., dz. cyt., s.41

40 7ob. tamze, s. 42.

41 Zob. tamze, s. 44.

42 70b. tamze, s. 47.

43 Zob. tamze, s. 43. Warto przy tej okazji zauwazy¢, ze przez ‘ahéb | ‘ahabah okredla sie tez zwracanie
sie Izraela ku obcym bostwom (co jest czesto okreslane w Pismie Swietym jako ,nierzad”, (np. Jr 2,24n);
zob. tamze, s. 44.

4 Zob. tamze, s. 45-46.

4 Zob. tamze, s. 50.

4 Zob. tamze, s. 53.
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mentowym pilnie przestrzegajace Tory, mogg cieszyc¢ si¢ szczegdlnym upodobaniem Bo-
zym. Rowniez w relacji do nich bywajg uzyte pojecia ‘ahéb | “ahabah — mozna zacytowac

w tym miejscu fragment Ksiegi Przystow 15,9:

,Droga grzesznika obrzydta dla Pana,

kocha On mitosnika prawosci*'.

W koncu Bég w sposob zazyty pochyla si¢ rowniez nad osobami cierpigcymi. W tym
sensie Boze "ahéb | “ahabah uzyte sa w odniesieniu do ludu Izraela, wygnanego do Ba-
bilonu (np. 1z 43,4). Jednak takie okreslenie mitosci jest nieraz odniesione do konkret-
nych kategorii pokrzywdzonych i cierpiacych osob — jak wdowy i sieroty — mito$¢ Boza

‘ahabah dotyczy rowniez ich w wyjatkowy osob:

,,On [Bog — W.J.] wymierza sprawiedliwo$¢ sierotom, wdowom i cudzoziemcom, miluje

cudzoziemca, udzielajagc mu chleba i odzienia” (Pwt 10,18)%.

B. Hesed

Z kolei hebrajski termin zesed okresla mito$¢, ktorej zasadniczg domeng jest wier-
nos¢. Hesed pojawia si¢ w Biblii 252 razy jako rzeczownik (a takze 3 razy w formie
czasownika hasad oraz 34 razy jako przymiotnik fasid)*. Moze on wyraza¢ relacje mig-
dzyludzkg lub — bardzo cz¢sto — stosunek Boga do ludzi, prawie nigdy natomiast nie
okresla w Pismie Swigtym zwiazku odwrotnego — ludzi z Bogiem. Ojciec U. Terrinoni w
sposéOb nastepujacy opisuje nature zesed: pojecie to odnosi si¢ do ”wolnej i w petni §wia-
domej decyzji podjetej z partnerem, w nastepstwie porozumien opartych na prawach i
obowigzkach. Z tego wynika, ze obie strony powinny nie tylko okazywac sobie wzajemng
zyczliwo$¢, otwarto$é, serdecznos$é, ale rowniez, i przede wszystkim, powinny by¢ sobie
wierne — ze wzgledu na obopdlne zobowigzania. Podstawowym znaczeniem /esed jest
zatem «wierno$é», a w dalszej kolejnos$ci, w zaleznosci od r6znych ludzkich kontekstow,

przybiera ono semantyczne zabarwienia oznaczajace «rados¢, dobro¢, mitos¢, lojalnose,

47 Zob. tamze, s. 54.
48 Zob. tamze, s. 56. Trzeba uscisli¢, ze sprawiedliwo$¢ Bozg nalezy rozumie¢ w powyzszym cytacie
wtlasnie jako §wiadczenie przez Boga mitosiernej mitosci wobec pokrzywdzonych.
49 Zob. tamze, s. 83-84.
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milosierdzie, troske, czuto$é»”>°. Trzeba zaznaczy¢, ze termin hesed faktycznie zawiera
w sobie pewien aspekt prawny — jest to zyczliwo$¢ i mito$¢, ktora opiera si¢ na wiernym
zobowigzaniu ptynacym z réznego rodzaju zwigzkéw migdzy stronami. Mimo takiego
legalistycznego elementu zawartego w Aesed, mitosé ta jest jednak jak najbardziej szczera
I mocna. W mentalno$ci semickiej, prawdziwos¢ i sita esed wigzg si¢ wlasnie z tym, ze
u swych podstaw pojecie to ma jakiego$ rodzaju zobowigzanie. Aspekt prawny wiec je-
dynie wzmacnia trwato$¢ i szczero$¢ tego rodzaju mitosci®.

Po drugie trzeba zaznaczy¢, ze w pewnych kontekstach biblijnych /zesed oznacza
tez mitosierdzie — a zatem mito$¢, ktora podnosi drugiego, nawet gdy ten okaze si¢ nie-
wierny podjetym zobowiazaniom i zgrzeszy. Podstawa Bozej mitosci sesed jest Przymie-
rze jakie Bog zawart z ludzmi na Synaju, jednak Naréd Wybrany nieraz buntowal si¢ w
swojej historii przeciw Bogu. W réznych tekstach Pisma Swietego zesed wystepuje lacz-
nie z rahdmim — pojecie to zostanie szczegétowo omowione w dalszej czgséci rozdziatu —
na razie wystarczy stwierdzié, ze rahamim oznacza mito$¢ o wielkim nat¢zeniu, zdolng
przebaczac grzechy. Zatem w tych tekstach, gdzie hesed i rakamim wystgpuja obok sie-
bie, autor natchniony opisuje mito$¢ Boga, ktory nie tylko jest wierny, ale jednoczes$nie
przebacza przewiny. Jak zauwaza ks. H. Witczyk, w tych fragmentach Pisma Swietego
hesed wznosi si¢ dzigki rakamim ponad swoje podstawowe znaczenie — czyli mitosci
wiernej pewnemu zobowigzaniu — i zyskuje dodatkowe zabarwienie mito$ci mitosiernej.
Wedlug wyzej wspomnianego autora hesed i rahamim to jakby dwa fundamentalne
skrzydta mito$ci Boga do ludzi. Z jednej strony Stworca kocha cztowieka wierng mitoscia
hesed, a gdy ten grzeszy, lecz okazuje skruche, natychmiast wkracza przebaczajaca Boza
milo$é rahdamim®. Trzeba jednak zaznaczyé, ze czasem, w wyniku wyjatkowej niewier-
nosci i zatwardziato$ci Izraela, Bog mogt tez cofngc¢ swoj hesed (gdyz ludzie uparcie nie
dotrzymywali Przymierza). Nigdy jednak gniew Bozy nie byt staty, Pan byt gotowy wy-
baczy¢ grzechy, jesli tylko ludzie szczerze zalowali 1 wracali ze zlej drogi.

Najbardziej szczegdtowo pojecie hesed analizuje ks. S. Hatas — cytowany juz przy
okazji omowienia terminéw ‘aheb | ‘ahabah. Warto znowu przytoczy¢ kilka wnioskow
tego autora. Rozwaza on najpierw pojecie hesed jako relacje migdzyludzka. Zwraca

uwage, iz Pismo Swiete mowi chociazby, ze krol, ktory w rzadzeniu poddanymi kieruje

S0'U. Terrinoni, Dobry jest Pan..., dz. cyt., s. 23.
51 Przymiotnik hasid oznacza czesto po prostu osobe szlachetng i oddang w sposob wierny Prawu
Bozemu; zob. S. Hatas, Biblijne stownictwo..., dz. cyt., s. 125.
52 Zob. H. Witczyk, Milosierdzie Pana..., dz. cyt., s. 13-19. Trzeba zaznaczy¢, ze takze papiez Jan Pawet
Il w swojej encyklice Dives in misericordia zauwazyl, ze hesed moze nabra¢ rOwniez wymowy mitosci
mitosiernej; zob. Jan Pawet II, Enc. Dives in misericordia, nr 4 (przypis dolny 4 do tego numeru).
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sie hesed, umacnia i zabezpiecza swoj tron (zob. 1z 16,5)%. Takze w biblijnej Ksiedze
Przystéw cztowiek odnoszacy si¢ do innych ludzi z hesed — czyli w tym wypadku mito-
$cig lub szacunkiem — jest stawiany za wzor, ktory mtode pokolenia powinno wypisa¢ W

SWoim sercu:

,»Synu moj, nie zapomnij mych nauk,
twoje serce niech strzeze nakazow,
bo wiele dni 1 lat zycia

1 petnie ci szczg$cia przyniosa:

Niech milos$¢ i wiernos¢ cig strzeze;
przymocuj je sobie do szyi,

na tablicy serca je zapisz,

a znajdziesz zyczliwos¢ 1 taske

w oczach Boga i ludzi” (Prz 3,1-3)%.

Powyzszy przyktad pokazuje, ze trwata mitos¢ sesed jest mocno zakorzeniona w wierno-
sci przekazywanej tradycji 1 W Prawie Bozym. Co ciekawe, rowniez mito$¢ perskiego
krola Aswerusa do Estery zostata okreslona jako sesed — mimo, ze krol Aswerus nie byt
Zydem i nie miat zadnych moralnych zobowigzan wyplywajacych chociazby z tradycji
w stosunku do zydowskiej kobiety (zob. Est 2,17). Wydaje si¢ jednak, Ze autor natchniony
uzywajac w tym przypadku stowa hesed chcial podkresli¢ nieztomno$¢ i wiernos$¢ kro-
lewskiej mitosci do Estery™®. Hesed moze rowniez oznaczaé trwaly miedzyludzka przy-
jazn. Relacja przyjazni migdzy Dawidem i Jonatanem zostata okreslona nie tylko — jak
juz wzmiankowano — stowem ‘ahabah, ale tez wtasnie terminem sesed — co podkresla jej
wyjatkowa zazytos¢ (zob. 1 Sm 20,8-14)%. Jak wspomniano juz wczesniej, hebrajskie
okreslenia mito$ci s3 mocno zwigzane z konkretnymi czynami, ktore z nich wyptywaja.
Nie inaczej jest w przypadku sesed — czesto pojecie to taczy sie ze stowem ‘asah, ktore
oznacza ,,czyni¢ co$”. Na przyklad Jozef Egipski przebywajacy w wigzieniu, poprosit
podczaszego, by okazal mu zyczliwos¢ i wstawil si¢ w jego sprawie u faraona (zob. Rdz,
40,14)

%3 Zob. S. Halas, Biblijne stownictwo..., dz. cyt., s. 92.
54 Zob. tamze, s. 91.
55 Zob. tamze, s. 90.
5% Zob. tamze, s. 93-94.
57 Zob. tamze, s. 118.
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Trzeba jeszcze raz podkreslic, ze hesed nie opisuje w Biblii mitosci ludzi do Boga.
Ma to zapewne zwiazek z tym, ze ludzka mito$¢ do Stworcy jest czesto niestata 1 wiaro-
tomna. Prorok Ozeasz w drodze wyjatku uzywa przewrotnie terminu sesed na opisanie
ludzkiej mitosci do Boga, wiasnie dlatego, zeby podkresli¢, iz mitos¢ cztowieka do
Stworcy jest nietrwata 1 ulotna. Autor ksiggi, paradoksalnie uzywajac w tym konkretnym
fragmencie stowa hesed, na przekér powszechnemu znaczeniu tego pojecia, uwypukla
wlasnie stabo$¢ ludzkiej mitosci, ktéra wcale nie jest wierna. Bog mowi przez Proroka

do ludzi:

»(...) Milo$¢ wasza podobna do chmur na $witaniu
albo do rosy, ktéra predko znika”(Oz 6,4)%.

Bog natomiast w swojej mitosci sesed do ludzi jest staly. Teksty biblijne powotuja si¢ na
Przymierze Synajskie (hebr. berit) jako gwarancj¢ Bozej trwatej mitosci (hesed w pota-
czeniu z berit wystepuje w Starym Testamencie 18 razy)®®. Ks. S. Hatas zauwaza tez, ze
hesed ma zwigzek z Boza sitg i mocg — zupetnie pewng gwarancja obrony przed wrogiem.
Jako przyktad mozna poda¢ Psalm 144, gdzie pojecie hesed zostato przettumaczone w

Biblii Tysigclecia whasnie jako ,,moc”:

,»On mocg dla mnie i warownig moja,
ostong moja i moim wybawca,

moja tarcza i Tym, ktoremu ufam (...)” (Ps 144,2)%.

Mozna zatem wnioskowaé, ze relacja Boga do cztowieka oparta na sesed jest nieza-
chwiana i pewna. Pismo Swigte nieraz podkresla, ze mito$é hesed Boga trwa przez poko-
lenia (np. Pwt 7,9)%. W tym kontekécie trzeba zauwazyé, ze hesed czesto taczy sie z
hebrajskimi stowami “emet — ktore oznacza wierno$¢ — a takze ‘olam — ktore suponuje,
ze co$ trwa bez konca. Na przyktad w Psalmie 57 — gdzie termin hesed jest w Biblii Ty-

sigclecia thamaczony jako ,,taska” — wystepuje on tacznie z “emet:

%8 Zob. tamze, s. 123.

% Zob. tamze, s. 95. Warto w tym miejscu jeszcze raz przypomnie¢, ze w obliczu zawzietej ludzkiej
niewierno$ci Bég moze co najwyzej okresowo niejako ukry¢ swa mito$é przed ludem — ale nie po to, by
si¢ na nim zems$ci¢. Kary zsytane przez Boga zawsze maja charakter pedagogiczny, stuza wylacznie
temu, by sktoni¢ ludzi do nawrécenia.

60 Zob. tamze, s. 85.

61 Zob. tamze, s. 98-99.
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»(...) bo Twoja laskawos¢ az do niebios,
a wiernos$¢é Twoja po chmury!” (Ps 57,11)%,

Takie thumaczenie /esed jest zasadne, taska bowiem jest darmowym wyrazem Bozej mi-
tosci — mocno nawigzuje do rdzennego sensu stowa hesed. Roéwniez w Psalmie 136 wyraz
hesed pojawia si¢ jako ,,taska” tym razem tacznie z pojeciem ‘olam. Psalm ten przypo-
mina litani¢, gdzie wielokrotnie pojawia si¢ stwierdzenie: ,,(...) bo Jego laska [trwa] na
wieki”(Ps 136,1 i wersy nastepne)®. Hesed i terminy pochodne wyrazaja zatem — W
odniesieniu do sfery religii — nieztomna, bo opartg na Przymierzu, mitos¢ Boga, ktory jak
dobry pasterz troszczy sie o ludzi®. Nierzadkie laczenie hesed z terminami “emet i “olam

jeszcze bardziej podkresla wiernos¢ i trwatos¢ Bozego hesed w stosunku do cztowieka.

C. Hanan | hen

Kolejnymi omoéwionymi biblijnymi terminami hebrajskimi beda hén i hanan. Jak
stwierdza bp K. Romaniuk: ,,Czasownik ianan znaczy pochyli¢ si¢ nad kim$ lub nad
czyms, okaza¢ dobro¢, ulitowa¢ si¢ nad kims, $pieszy¢ z natychmiastowa pomocg. Od
tego rdzenia pochodzi rzeczownik ien — tzn. taska, zyczliwos¢, dobro¢, a takze mitosier-
dzie, nie tyle w postaci samego uczucia, co raczej w formie zewnetrznej pomocy”®.
Takze 0. U. Terrinoni zauwaza, ze hén | hanan oznaczaja ,,objawienie si¢ taski, zawsze
powiazanej z pojeciem taskawosci, dobroci, wielkodusznosci i mitoéci”®. Hen i hanan
pojawiaja sie tacznie 147 razy w Biblii hebrajskiej®’. Terminy te faktycznie oznaczaja
postawe czgsto zwigzang z okazaniem przez jedng osobe taski czy mitosci drugiej oso-
bie®. Tak jak w przypadku pojecia hesed, osoba okazujaca hén | hanan drugiemu czto-
wiekowi jednocze$nie nierzadko podejmuje konkretne dziatania wyrazajace te uczucia.

Jednak o ile pojecie sesed zasadza si¢ na pewnym zobowigzaniu, o tyle hén i hanan wy-

razajg uczucie 1 postaw¢ catkowicie niezalezng od rdznego rodzaju prawnych powigzan

62 70b. tamze, s. 114.
63 7Zob. tamze, s. 100.
8 Chociazby w Psalmie 23,6 Bog ukazany jest jako troskliwy pasterz swojego ludu — psalmista wyraza
gorace przekonanie, ze Panska /sesed nigdy go nie opusci (Ps 23,6).
8 K. Romaniuk, Biblijny traktat..., dz. cyt., s. 12.
8 U. Terrinoni, Dobry jest Pan..., dz. cyt., s. 26.
67 Zob. S. Halas, Biblijne stownictwo..., dz. cyt., s. 133.
% Zob. tamze, s. 134.
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czy przymierza mig¢dzy obiema stronami. Jesli juz, to w gre wchodzg raczej czynniki su-
biektywne, jak zafascynowanie urodg osoby, ktorej hén/hanan s okazywane. Jednym z
mozliwych znaczen hén i hanan jest tez wlasnie wdzigk i urok osobisty®®. O tym, ze po-
jecia hen | hanan zwigzane sg z patrzeniem na dang osobe i ocenianiem jej waloréw fi-
zycznych, psychicznych czy duchowych, wymownie $§wiadczy fakt, ze hén pojawia si¢ w
dos¢ czesto wystepujacym si¢ w Starym Testamencie zwrocie: maca’ hén be “éné, ktory
dostownie oznacza ,,znalez¢ taske w czyich$ oczach”™. Takiej taski i mitosci doznata na
przyktad Rut, w ktorej zakochat si¢ Booz i okazywat jej swe wzgledy (zob. Rt 2,2; 2,10-
13)"*. Takze Estera znajdowata hén w oczach wszystkich, ktorzy ja widzieli (zob. Est

2,15)"2. Natomiast w Ksiedze Przystéw zapisano chociazby:

»Prawdziwy rozum zjednywa zyczliwos¢,
)73

droga wiarotlomnych niestata” (Prz 13,15

Zatem madro$¢ ukazywana jest tu jako zaleta, ktora zjednuje cztowiekowi hén. Dobrze

wyraza to tez inny fragment z wyzej cytowanej ksiggi, w ktorym mozna przeczytac:

»Dusza grzesznika pozada zla,

w jego oczach blizni nie znajduje taski” (Prz 28,23)".

To co napisano o0 kén | hanan do tej pory nie oznacza, ze migdzy obiema stronami tej
relacji nie moze by¢ nigdy zadnych powigzan legalistycznych. Hén moga sobie na przy-
ktad okazywa¢ matzonkowie lub krél swojemu poddanemu. W tym wypadku chodzi jed-
nak o to, ze dana osoba okazuje drugiej stronie sympati¢, szacunek lub mito§¢ pomimo
istniejacych miedzy nimi wigzow czy zobowiazan. Uwypukla si¢ tu zatem niejako spon-
taniczny i niczym nieuwarunkowany charakter ién i hanan. Rozni autorzy zwracaja przy
tej okazji uwage, ze to zwykle strona wyzej postawiona — a wiec przyktadowy maz czy

krol — okazuje hen osobie nizej usytuowanej (a takimi osobami byta w spoteczenstwie

69 Zob. tamze, s. 138.

0 Zob. tamze, s. 136. W Biblii Tysigclecia zwrot ten jest nieraz thumaczony po prostu jako ,,znalezé
zyczliwo$¢ u kogos$”.

1 Zob. tamze, s. 136-137.

2 Zob. tamze, s. 138.

3 Zob. tamze, s. 135.

4 Zob. tamze, s.136.
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hebrajskim zona czy poddany)’®. Warto tu przytoczy¢ cytat z Ksiegi Powtoérzonego Prawa

— ilustrujacy negatywne uzycie hén:

,,Jesli me¢zczyzna poslubi kobiete 1 zostanie jej mezem, lecz nie bedzie jej darzyl zyczli-
woscia, gdyz znalazt u niej co$ odrazajacego, napisze jej list rozwodowy, wreczy go jej,

potem odesle ja od siebie” (Pwt 24,1)7C,

Jak wida¢, w powyzszym fragmencie omawiane pojecie sén ukazane zostalo w bardzo
niepozytywnym aspekcie. Inne podobnie negatywne fragmenty mowia o zwodniczoSci

hén - przyktadowo:

»~Ktamliwy wdziek i marne jest pigkno:

chwali¢ nalezy niewiaste, co boi sie Pana” (Prz 31,30)"".

Do tej pory omawiano egzemplifikacje hén i hanan migdzyludzkiego. Pojecia te
denotuja jednak takze mito$¢ Bozg do cztowicka — akcentujgc nie aspekt przymierza, ale
wlasnie niejako spontanicznos$¢ uczucia i relacji. Trzeba zauwazy¢, ze omowione wcze-
$niej stowo hesed oraz termin /én nieraz opisujg mito$¢ Stworcy wystepujac tacznie —
hén podkresla wtedy jej darmowosc¢ i spontanicznosc, a kesed stato$¢ 1 wiernosé (np. Jr

31,2-3)78

D. Raham / rahamim

Kolejnym omoéwionym terminem mitosci i mitosierdzia bgdzie czasownik raham
oraz — wzmiankowany juz powyzej — rzeczownik rakamim. Ks. S. Hatas odnotowuje, ze
rahamim i podobne stowa z nim zwigzane pojawiajg sie w Biblii nieco ponad 100 razy’®.
Bp K. Romaniuk tak opisuje znaczenie czasownika raham, a takze jego pochodnych:

,Raham — oznacza w pierwszym rz¢dzie wewnetrzne poruszenie, spowodowane czulg

5 Zob. tamze., s. 40; J. Czerski, Milosierdzie w Ewangelii $w. Mateusza. Studium semantyczno-
egzegetyczne, Opole 1986, s. 25.
76 Zob. S. Halas, Biblijne stownictwo..., dz. cyt., s. 137.
7 Zob. tamze, s. 139.
8 Zob. tamze, s. 148-149.
® Zob. tamze, s. 169.
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mito$cig, co prowadzi w rezultacie do wspdiczucia komus, litowania si¢ nad kims i oka-
zywania mu milosierdzia. Od tego rdzenia pochodzi rzeczownik resem — lono matczyne
(...), stad i sam czasownik raham ma co$ z «bycia matczynym, macierzynskim». Raham
okresla tez uczucie bliskosci, taczacej ze sobg dwoje matzonkow, ojca z synem 1 dzieci
miedzy sobg we wspdlnej rodzinie. Odcien jednosci, bliskosci, szczegdlnej wigzi pojawia
si¢ zawsze w znaczeniu tego terminu. Od rdzenia raham zostat takze utworzony, dos¢
czesto wystepujacy w Biblii — zawsze tylko w liczbie mnogiej — rzeczownik rahamim,
dostownie wnetrznosci — za§ w przeno$ni — mitosierdzie laska, taskawo$¢”®. Reasumu-
jac, jak wynika z powyzszego cytatu, z czasownikiem raham taczg si¢ znaczeniowo rze-
czowniki reszem (,,fono matki”) oraz rakamim (w sensie doslownym ,,wngtrznosci”).
Trzeba nadmieni¢, ze w kulturze hebrajskiej to wtasnie ludzkie wngtrznosci, a nie serce,
stanowig siedlisko emocji. Zatem rdzenny czasownik raham oraz wywodzacy si¢ oden
rzeczownik rahdmim sa powigzane z przenikajacym do szpiku kosci uczuciem mitosci —
ktore porusza czlowieka. To mito$¢ i mitosierdzie, ktore, mozna by powiedzie¢, wzbu-
rzajg ludzkie wnetrzno$ci. Mitos¢ ta jest czula i potezna — jak mito$¢ matki do dziecka,
ktore jest owocem jej tona. Ojciec U. Terrinoni opisuje pojecie rekem (,,fono matczyne™)
W nastepujacy sposob: ,,Rzeczownik resem (...) oznacza w pierwszym rzedzie matczyne
fono, a wigc najwrazliwsza, najczulsza i najdelikatniejszg czg¢$¢ ciata, w ktorej kazda
matka celebruje i przezywa tajemnicg¢ zycia; ona wspotprzezywa i wspoétodczuwa z istota,
ktora nosi pod sercem. To tutaj dziecko nabiera ksztaltow i jest noszone, zanim przyjdzie
na $wiat. Lono wyraza w jaki$§ sposob najscislejsza wiez migdzy matka a dzieckiem, do
tego stopnia, ze czujg sie i staja si¢ jednoscia”®!. Powyzsza charakterystyka matczynego
tona i relacji matki z dzieckiem znajduje swoj oddzwigk zarowno w terminie r@ham jak i
w pojeciu rahamim. Ojciec U. Terrinoni pisze dalej, ze rahamim W znaczeniu przeno-
$nym wyraza ,,uczucie mitosierdzia rozumianego jako konkretne okazywanie mitosci.
Inaczej mowiac, ten, kto kocha, pragnie uwidoczni¢ swoja mito$¢ przede wszystkim w
sytuacji, gdy osoba kochana przezywa prawdziwe trudnosci; poza tym czlowiek, ktéry
kocha, chetnie w petni angazuje si¢ w trudne czy bolesne potozenie drugiego”®?. Razham
| rahamim oznaczaja wigc szczegdlng bliskos¢ i che¢ pomocy drugiemu. Taka bliskosé
jest czesto widoczna w ramach rodziny — i faktycznie raham i rakamim nieraz — cho¢ nie
zawsze — odnoszg si¢ do relacji rodzinnych. Ks. H. Witczyk ujmuje to w nastepujacych

stowach: ,,milosierdzie okre$lane rzeczownikiem rakamim to wzruszajaca do glebi litos¢

8 K. Romaniuk, Biblijny traktat..., dz. cyt., s. 11.
8L U. Terrinoni, Dobry jest Pan..., dz. cyt., s. 18.
82 Tamze, s. 20.
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na widok cierpienia, niedoli, upadku ukochanej osoby (dziecka, brata). Lito$¢ ta nie ma
nic wspolnego z tzw. politowaniem, ale jest najbardziej wewnetrznym, wrecz wstrzasa-
jacym poruszeniem catej osoby, jest zakorzeniona w najbardziej wewngtrznej glebi czlo-
wieka (ojca, brata). Hebrajczycy okreslali t¢ osobowa glebig mianem «wnetrznosci»
(wngetrze cztowieka). Serdeczna lito$¢ ojca w stosunku do zbuntowanego syna — lub brata
wzgledem zagrozonego $Smiertelnymi niebezpieczenstwami brata — to takie uczucie i wy-
nikajaca z niego postawa i dziatanie, ktore rodzg si¢ spontanicznie, nie wynikaja z jakiej-
kolwiek kalkulacji. Maja swoje zakorzenienie w pokrewienstwie. Nacechowane sg naj-
pierw przebaczeniem, a nastepnie wielka troska majaca na celu ocalenie zycia”®®. Raham
I rakamim nie zawsze odnoszg si¢ do 0sob potaczonych wiezami krwi, jednak zawsze jest
to mito$¢ ptomienna, poruszajaca do glebi i przebaczajaca winy. Cytowany juz ks. H.
Witczyk, zauwaza, ze rahamim to serdeczna mitos¢, ktéra spieszy na pomoc cztowiekowi
»zhajdujacemu si¢ posrdd roznorodnych zagrozen, najczesciej wynikajacych z jego wia-
snej winy, czy wrecz buntu. Lito$¢ ta obejmuje najpierw przebaczenie, a nast¢pnie sku-
teczng pomoc w wyzwoleniu si¢ od zta prowadzacego do $mierci, jest w gruncie rzeczy
najszczersza, najbardziej podstawowa forma mitosci (...)”%.

Ks. S. Halas podaje cho¢by przyktad Jozefa Egipskiego, ktory gleboko wzruszyt
si¢ na widok Benjamina, swego brata. Hebrajski autor natchniony opisal przeszywajace
wzruszenie Jozefa wlasnie jako raham (zob. Rdz 43,30)°. Mozna tez jako przyktad poda¢
opowies¢ 0 Salomonie i dwoch matkach — spierajacych si¢ o dziecko. Madry krél chciat

przekonac si¢, ktora z kobiet jest naprawde matka chtopca — nakazatl wigc rozragba¢ malca

na pol:

A wtedy krol rozkazatl: «Rozetnijcie to zywe dziecko na dwoje 1 dajcie potowe jednej 1
polowe drugiej!». Wowcezas kobiete, ktorej syn byt zywy, zdjela lito§¢ nad swoim sy-
nem i zawotata: «Lito$ci, panie moj! Niech dadzg jej dziecko zywe, abyScie tylko go nie
zabijali!» Tamta za§ mowila: «Niech nie bedzie ani moje, ani twoje! Rozetnijcie!»” (1

Krl 3,25-26).

W znaczeniu literalnym, w prawdziwej matce ,,rozgorzaly wnetrzno$ci” z mitosci i troski
0 los jej syna®®. Ten przyktad dobrze ilustruje istote przeszywajacej do szpiku kosci mi-

tosiernej mitosci rahamim.

8 H. Witczyk, Mitosierdzie Pana..., dz. cyt., s. 10-11.
8 Tamze, s. 12-13.
8 Zob. S. Halas, Biblijne stownictwo..., dz. cyt., s. 175.
8 Zob. tamze, s. 172-173.
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Takze Bog czesto na kartach Pisma Swietego okazuje rahdmim ludowi lzraela.

Warto przywota¢ dwa cytaty z Ksiggi Izajasza. Oto pierwszy z nich:

,»Czyz moze niewiasta zapomnie¢ o swym niemowleciu,
ta, ktora kocha syna swego lona?
A nawet, gdyby ona zapomniata,

Ja [Bog — W.J.] nie zapomng o tobie” (1z 49,15).

Fragment ten ukazuje, ze Boza mito$¢ rahamim do cztowieka jest nawet potezniejsza i
czulsza od miloéci matczynej®’. Natomiast w 1z 54,1-10 pojawia sie obraz Boga, ktéry

kocha swoj lud jak maz swoja wybranke i pragnie ponownie przygarna¢ Izraela:

»Nie lgkaj sie, bo juz si¢ nie zawstydzisz,

nie wstydz si¢, bo juz nie doznasz pohanbienia.
Raczej zapomnisz o wstydzie twej mtodosci.

I nie wspomnisz juz hanby twego wdowienstwa.
Bo matzonkiem twoim jest twdj Stworzyciel,
ktéremu na imi¢ - Pan Zastgpow;
Odkupicielem twoim - Swiety Izracla,
nazywaja Go Bogiem catej ziemi.

Zaiste, jak niewiaste porzucong

1 zgnegbiong na duchu, wezwat ci¢ Pan.

I jakby do porzuconej zony mtodosci

mowi twoj Bog:

Na krotka chwile porzucitem ciebie,

ale z ogromna miloScig ci¢ przygarng” (1z 54,4-7).

W powyzszym cytacie wida¢ kolejny wazny rys rakamim —to mito$¢ i mitosierdzie Boze
przebaczajace liczne dawne grzechy skruszonego ludu. Izrael pragnie powro6ci¢ do Boga

— a Pan ponownie ukazuje swe mitosierne oblicze®.

E. Zbiorcze formuly Bozej milo$ci i milosierdzia — laczace rézne pojecia

87 Zob. tamze, s. 173-174.
8 Zob. tamze, s. 175.
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Reasumujgc, mozna powiedzie¢, ze najwazniejsze hebrajskie okreslenia ludzkiej

1 Bozej mitosci w Starym Testamencie to:

a) ‘aheéb (czasownik) / ‘@habah (rzeczownik) — to intensywna i spontaniczna mito$¢
lub przywigzanie do jakiej$ osoby lub przedmiotu,

b) hasad (czasownik) / hesed (rzeczownik) — to mito$¢ wierna, oparta na zobowig-
zaniu;

c) hanan (czasownik) / hén (rzeczownik) — to spontaniczna i darmowa mito$¢, upo-
dobanie lub szacunek do danej osoby — jest relacja oparta nie na wzajemnym zo-
bowiazaniu, ale na subiektywnych walorach konkretnej osoby (na przyktad na jej
urodzie);

d) raham (czasownik) / rahamim (rzeczownik) — to ptomienna mitos¢, poruszajaca
do glebi — powiazana z pojeciem matczynego tona — zdolna przebaczaé przewi-

nienia i grzechy.

Trzeba odnotowac, ze nierzadko wszystkie wymienione dotad terminy hebrajskie wy-
stepuja tacznie — w réoznych kombinacjach ze sobg. Czgsto opisuja wtedy rdzne
aspekty Bozej mitosci do cztowieka. Najszerzej chyba komentowanym przez bada-
czy, z tych fragmentow Starego Testamentu, w ktorych wystepuje jednoczesnie kilka

terminéw mitosci 1 mitosierdzia Bozego, jest fragment z Ksiggi Wyjscia:

»Przeszedl Pan przed jego [Mojzesza] oczyma 1 wotal: «Jahwe, Jahwe, Bog milo-
sierny (hanniin) i lito$ciwy (rahiim), cierpliwy, bogaty w laske i wiernos¢ (hesed)”
(Wj 34,6).

W wyzej przywotanej samo-prezentacji Boga pojawiajg si¢ nastepujace trzy terminy:

a) hén — tu w formie przymiotnika hanniin (sugeruje spontaniczno$¢ i darmowosé
mitosci);
b) rahamim — tu w formie przymiotnika rakim (podkresla doglebne, olbrzymie

uczucie i przebaczenie niewiernosci);
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c) hesed (wskazuje na wierno$¢ mitosci)®.

W tego typu formutach wielo$¢ okreslen uwypukla zatem rézne aspekty jednej Bozej
mitosci.

Tak przedstawia si¢ szkicowe ujecie tematyki najliczniej wystepujacych w Starym
Testamencie hebrajskich pojeé¢ mitosci i milosierdzia Bozego i ludzkiego®. W kolejnej

czesci rozdziatu zostang omowione pojecia greckie.

3. Greckie terminy dotyczace milosci i milosierdzia

A. Agape | agapdo oraz filia | filéo

Thumacze Septuaginty postanowili odda¢ hebrajski rzeczownik ‘a@habah gtéwnie
za pomocg greckiego terminu agdpé (jego forma czasownikowa to agapdo). Rzeczownik
agapé jednak jest uzywany do ttumaczenia nie tylko ‘@habah, ale takze innych poje¢ he-
brajskich. Zatem ten grecki termin stosuje si¢ w szerszym kontekscie — np. cztery razy
zostal on uzyty takze do przetlumaczenia hebrajskiego pojecia rahamim®:. Agapé w
swoim najbardziej pierwotnym sensie 0znacza uprzejmosé, zyczliwo$é i szacunek®?. Ter-
min ten moze odnosi¢ si¢ zard6wno do mitosci i zyczliwosci miedzyludzkiej jak i mitosci
Boga do ludzi. Chociazby w greckiej wersji Piesni nad piesniami agdpé i formy pokrewne
pojawiaja sie wyjatkowo czesto®. Siegajac do jeszcze innego przykladu, w greckim thu-
maczeniu Ksiegi Syracha stowem agdpé okreslono relacje Boga do Mojzesza (zob. Syr
45,1), Samuela (zob. Syr 46,13) i Salomona (zob. Syr 47,22)%. W tej samej ksigdze jest

tez nadmienione, ze Bog otacza mitoscia agdpé tych, ktorzy mituja madrosé (zob. Syr 4,

89 Zob. tamze, s. 193-194.
% Z mniej istotnych okre$len powigzanych z mitoécig i mitosierdziem mozna jeszcze wymieniaé
czasowniki hamal i hiis — te dwa pokrewne sobie terminy oznaczajg postawe wzruszenia i litosci na
widok cierpienia drugiego cztowieka. W ten sposdb zostata okreslona chociazby litos¢ (hamal) corki
faraona, ktora przygarneta matego Mojzesza (zob. Wj 2,6). Czesto hamal i hiis uzyte sg w formutach
przeczacych — gloszacych, ze w danej sytuacji Bog lub cztowiek nie okaze lito$ci (szczegdtowiej na temat
hamal i his, zob. tamze, s. 203-213).
%1 Zob. tamze, s. 60-61.
%2 Zob. tamze, s. 57. Trzeba jednak zaznaczy¢, ze o ile hebrajskie stowo ‘@habah moze oznaczaé tez
relacj¢ negatywna, nieczysta i pozadliwa, to agdpé bywa uzyte najczgsciej w kontekstach pozytywnych.
Nieczysta, pozadliwa ‘ahabah, ttumacze przektadaja na przyktad jako gr. éros; zob. tamze, s. 70-71.
9 Zob. tamze, s. 62.
% Zob. tamze, s. 63.
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14), a takze tych, ktorzy sg szczegolnie pokrzywdzeni spotecznie — sieroty i wdowy (zob.
Syr 4,10)%

Jednak dopiero w Nowym Testamencie terminy z rodziny agdpé uzyskaty nowe i
specyficznie chrzescijanskie znaczenie. Stowem agdpé zaczeto okresla¢ wzajemng mi-
tos¢ miedzy Bogiem Ojcem i Jego Synem. Termin ten opisuje zatem niejako najbardziej
intymna relacje, ktora istnieje w tonie samego Trdjjedynego Boga — mozna tu podaé na-

stepujace cytaty:

,»Ojciec mituje Syna i wszystko oddal w Jego rece” (J 3,35);

a takze:

,»Ojciec bowiem miluje Syna i ukazuje Mu to wszystko, co On sam czyni, 1 jeszcze wigk-

sze dzieta ukaze Mu, abyscie si¢ dziwili” (J 5,20)%.

Stowem agdpé oznaczono tez w Nowym Testamencie milo$¢ Boga do wszystkich ludzi,
a takze braterska mito$¢ wzajemna, ktéra powinna cechowa¢ chrzescijan. Mito$¢ agapé
Boga w ujeciu natchnionych pisarzy nowotestamentowych jest uniwersalistyczna — 0d-
nosi si¢ do wszystkich ludzi w historii, nie tylko do narodu Izraela. Przyktadowo, $w.
Pawet w kilku fragmentach opisuje powszechng mito$¢ agdpé Boga do kazdego czlo-
wieka, bez wzgledu na jakiekolwiek ludzkie zashugi. Chociazby w Liscie do Rzymian

mozna przeczytac:

,,BOg za$ okazuje nam swoja mito§¢ [wlasnie] przez to, ze Chrystus umart za nas, gdySmy

byli jeszcze grzesznikami” (Rz 5,8)%".
Podobnie w Liscie do Efezjan autor natchniony odnotowuje:
»IMy — W.J.] wszyscy niegdy$ postgpowalismy wedtug zadz naszego ciata, spetniajac

zachcianki ciata i mys$li zdroznych. I byliSmy potomstwem z natury zaslugujagcym na

gniew, jak i wszyscy inni. A Bog, bedac bogaty w mitosierdzie, przez wielka swa milos¢,

% Zob. tamze, s. 63.
% Zob. tamze., s. 68; M.S. Wrobel, Jezus Janowy jako objawiciel oblicza Ojca, ,,Verbum Vitae”, 20
(2011), s. 194.
97 Zob. S. Hatas, Biblijne stownictwo..., dz. cyt., s. 65.
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jaka nas umilowal 1 to nas, umartych na skutek wyst¢pkow, razem z Chrystusem przy-

wrocit do zycia” (Ef 2,3-5)%,

W powyzszych tekstach i im podobnym ukazana jest zatem darmowa mito$¢ Chrystusa,
ktory ponidst §mier¢ krzyzowa za wszystkich ludzi. Tu ujawnia si¢ jeszcze jeden rys cha-
rakterystyczny dla uzycia stowa agapé w Nowym Testamencie — jest to mito$¢ zdolna do
najwiekszych poswigcen i cierpien — nawet oddania zycia za drugiego cztowieka. Dobrze
ujat to sw. Jan Ewangelista, w pismach ktorego agdapé pojawia si¢ szczeg6lnie czesto.

Zapisal on przyktadowo:

»(...) Jezus wiedzac, ze nadeszta Jego godzina przejscia z tego $wiata do Ojca, umilo-

wawszy swoich na §wiecie, do konca ich umilowal” (J 13,1)%.

Jezus z mitosci do cztowieka nie cofnat si¢ przed najwickszym cierpieniem. Ze wzgledu
na Jego mito$¢ chrzescijanie takze powinni darzy¢ si¢ wzajemnym szacunkiem i mitos$cig
agapé. Wlasnie uzycie agdpé jako okreslenia mitoséci chrzesécijanskiej jest bardzo charak-
terystyczne dla Nowego Testamentu. Ks. S. Hatas zauwaza: "W Nowym Testamencie
agdpe jest typowym okresleniem relacji wewnatrz wspdlnoty chrzescijanskiej rozumia-
nej jako jedna wielka rodzina, w ktorej pomiedzy chrze$cijanami rozwijajg si¢ i pielegno-
wane sg wigzy wzajemnej dobroci, zyczliwoéci i szlachetnego braterstwa”®. Okreslenie
relacji chrze$cijanskich jako agdpeé pojawia si¢ czesto — zwlaszcza w pismach Pawtowych
oraz Janowych , ale takze w Pierwszym Liscie §w. Piotra. Warto w tym miejscu podac
kilka przyktadow. W Ewangelii Janowej Chrystus daje uczniom przykazanie wzajemnej
mitosci:

,,Przykazanie nowe daje wam, abyscie si¢ wzajemnie milowali tak, jak Ja was umilowa-
lem; zebyscie 1 wy tak si¢ mitlowali wzajemnie. Po tym wszyscy poznaja, zescie uczniami

moimi, jesli bedziecie si¢ wzajemnie milowali” (J 13,34-35).

W podobnym duchu uzywa pojecia agapé sw. Pawet w Drugim Liscie do Tesaloniczan:

% Zob. tamze, s. 66.
9 Zob. tamze, s. 69.
100 Tamsze, s. 69.
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,Bracia, zawsze winnisSmy za was Bogu dzigkowac¢, co jest rzeczg stuszng, bo wiara wa-

sza bardzo wzrasta, a milo$¢ wzajemna u kazdego z was obfituje (...)” (2 Tes 1,3).

Wreszcie, takze w Pierwszym Liscie §w. Piotra autor natchniony apeluje do wiernych:

,»Skoro juz dusze swoje uswieciliscie, bedac postuszni prawdzie celem zdobycia nieob-

tudnej mito$ci bratniej, jedni drugich goraco czystym sercem umitujeie” (1 P 1,22)1%,

Agdpé nie jest jedynym greckim stowem uzywanym w Biblii na okreslenie bra-
terskiej mitoSci 1 przyjazni — warto rowniez zwréci¢ uwage, ze do opisania powyzszej
relacji bywa stosowany takze gr. rzeczownik filia (forma czasownikowa to filéo). Jednak
pojecie agapé jest preferowane przez autoréw natchnionych, gdyz termin ten opisuje re-
lacj¢ szlachetniejsza i czystszg niz filia. Dobrym przyktadem ilustrujacym korelacj¢ zna-
czeniowa migdzy agdpé i filia jest dialog zmartwychwstatego Jezusa z Piotrem na brzegu

Jeziora Galilejskiego:

»A gdy spozyli $niadanie, rzekl Jezus do Szymona Piotra: «Szymonie, synu Jana, czy
milujesz [agapas] Mnie wigcej anizeli ci?». Odpowiedzial Mu: «Tak, Panie, Ty wiesz,
ze Ci¢ kocham [filo]». Rzekt do niego: «Pa$ baranki moje!». I znowu, po raz drugi,
powiedziat do niego: «Szymonie, synu Jana, czy milujesz [agapas] Mnie?». Odpart Mu:
«Tak, Panie, Ty wiesz, ze Cig kocham [filo]». Rzekt do niego: «Pas owce moje!». Powie-
dzial mu po raz trzeci: «Szymonie, synu Jana, czy kochasz [fileis] Mnie?» Zasmucit si¢
Piotr, ze mu po raz trzeci powiedzial: «Czy kochasz [fileis] Mnie?». I rzekt do Niego:
«Panie, Ty wszystko wiesz, Ty wiesz, ze Ci¢ kocham [filo]». Rzekt do niego Jezus: «Pa$
owce moje!»” (J 21,15-17).

Piotr jest $wiadomy, ze wcze$niej zapart si¢ swojego Mistrza, wie, ze jego mito$¢ nie
moze by¢ uznana za nieskazitelng i niezachwianie szlachetng. Jezus dwa razy pyta go o
mito$¢ agdpe, lecz Piotr okresla swoja mitos¢ tylko czasownikiem filéo. Wreszcie Jezus
niejako obniza swoje wymagania — trzeci raz pyta Piotra o mitos¢ filia. To pokazuje, ze
Pan $wiadomy jest ludzkiej stabosci 1 nie wymaga koniecznie, by ludzka mitos¢ do niego

zawsze byta najwyzszej proby i bez najmniejszej skazy%.

01 Obszerniejszg liste przyktadow uzycia agapé jako okreslenia bratniej mitosci chrzeécijanskiej podaje

ks. S. Hatas — w pismach $w. Pawla (Rz 13,8; 1 Tes 3,12; Ga 5,13 i inne); w pismach $w. Jana (J 13,34-
35;J 15,12 1J 3,11 i inne) oraz w Pierwszym Liscie §w. Piotra (1 P 5,14); zob. tamze, s. 70.
102 Zob. tamze, s. 75-76.
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B. Eleos | eleéo

Za pomocg greckiego rzeczownika éleos oraz czasownika eleéo, a takze ich po-
chodnych, w Septuagincie oddaje si¢ najczesciej hebrajski termin 4esed, ale éleos jest
uzywany takze do thumaczenia innych stow hebrajskich (przyktadowo, bywa tez stoso-
wany jako odpowiednik hebrajskich poje¢ hanan i rahdmim)'®. Ojciec U. Terrinoni
charakteryzuje zakres znaczeniowy stowa éleos w nastgpujacy sposob: ,, Termin ten wy-
raza intymne, przepelnione wzruszeniem uczestnictwo w dramacie innych z powodu
szczegblnej sytuacji trudnosci i cierpienia, w jakiej znalazt si¢ drugi cztowiek. Czasami
jest to niczym krzyk serca w tragicznym potozeniu. (...) Eleos ogarnia psychologiczny
wymiar czlowieka, ale nie pozostaje ono jedynie na poziomie gtebokiego wzruszenia du-
cha, lecz dazy do wyrazenia si¢ w konkretnych gestach litosci, dobroci, mitosierdzia,
czynnej pomocy, jak np. ofiarowanie jalmuzny (...) albo dzieta dobroczynnosci wobec
ubogich, potrzebujacych i tych wszystkich, ktorzy z jakiegokolwiek powodu znajduja si¢
w dramatycznym potozeniu™®. Trzeba zauwazy¢, ze grecki termin éleos nie do konca
odpowiada znaczeniu hebrajskiego /esed. Hesed, dla przypomnienia, oznacza przede
wszystkim migdzyludzka i Boza mito$¢ oraz szacunek, ktére sg trwate i oparte na kon-
kretnym zobowigzaniu. Natomiast éleos odznacza si¢ wzruszeniem 1 litoscig na widok
cierpienia drugiego cztowieka — tego wzruszenia zupeinie brak w podstawowym znacze-
niu rzeczownika hesed. Eleos, ktéry ze wzruszeniem pochyla si¢ nad ludzka bieda, jest —
bardziej niz hesed — bliski klasycznemu rozumieniu terminu mifosierdzie'®. Ks. S. Hatas,
zastanawiajgc si¢ nad przyczynami ttumaczenia hesed za pomocg éleos, mimo istniejace;j
rozbieznos$ci znaczeniowej, pisze: ,,Ttumacze Septuaginty wybrali ten wtasnie odpowied-
nik [czyli éleos — W.].], jako ze wyraza wielkg dobro¢ Boza pochylajacg si¢ nad ludzka
niedola. Zawiera on w sobie sens bezinteresownej i1 szlachetnej dobroci, okazywane;j

zwlaszcza w wielkiej potrzebie. To greckie okreslenie uwydatnia réwnoczesnie Boza

103 Zob. K. Romaniuk, Biblijny traktat..., dz. cyt., s. 15; por. U. Terrinoni, Dobry jest Pan..., dz. cyt., s.
138; S. Hatas, Biblijne stownictwo..., dz. cyt., s. 128-129.
104U, Terrinoni, Dobry jest Pan..., dz. cyt., s. 137-138.
105 Zob. S. Halas, Biblijne stownictwo..., dz. cyt., s. 129-130.
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transcendencje w stosunku do cztowieka, na ktorg thumacze Septuaginty, jako ludzie gte-
boko wierzacy, chceieli zwrdci¢ uwage swoim czytelnikom 1 o ktdrej sami byli gltgboko
przekonani”%.

Warto przeanalizowa¢ zwlaszcza zastosowanie pojecia éleos W Nowym Testa-
mencie. Bp K. Romaniuk czyni ciekawe spostrzezenie, ze w pismach Nowego Przymie-
rza éleos — jako mitosierdzie — zyskuje zupelnie nowy wymiar. Ucieles$nia si¢ ono bo-
wiem w Osobie Syna Bozego. Powyzszy autor podkresla, ze ,,(...) najpetniejszym wyra-
zem mitosierdzia Bozego, okre§lonego witasnie przy uzyciu terminow éleos (...) [oraz
pokrewnych] jest zbawcze dzieto Jezusa Chrystusa. Jezus Chrystus wypehiajgcy swe po-
stannictwo, jest uosobieniem mitosierdzia Boga wzgledem ludzi”'%’. Z tym wnioskiem
zgadza si¢ 0. U. Terrinoni, ktory stwierdza: ,,W Nowym Testamencie Boze mitosierdzie
objawia si¢ w petni w Jezusie, w zwigzku z Jego zbawczg misja. To w Jego osobie mito-
sierdzie Boga, poprzez Jego dziatanie z moca, wkracza w nasza ngdzng codzienno$¢. On
jest rzeczywiscie Eleos, Milosierny, On jest mitosierdziem Bozym, ktore stato sie osoba
(...)"198, To przede wszystkim Syn Bozy $wiadczy ludziom milosierdzie éleos i sam jest
Mitosierdziem. Autor natchniony Listu do Hebrajczykow pisze, ze Jezus ,,(...) musiat si¢
upodobni¢ pod kazdym wzgledem do braci, aby stat si¢ milosiernym i wiernym arcyka-
ptanem wobec Boga dla przeblagania za grzechy ludu” (Hbr 2,17). Nieco dalej w tym

samym Liscie mozna takze przeczytac:

,»Przyblizmy si¢ wigc z ufnoscig do tronu taski, aby$Smy otrzymali milesierdzie i znalezli

taske dla [uzyskania] pomocy w stosownej chwili” (Hbr 4,16)%,

Swiety Pawel sam otwarcie wspomina jak, mimo swych licznych przewinien, doswiad-

czyt mitosierdzia éleos od Zmartwychwstatego:

,Dostapilem jednak miloesierdzia, poniewaz dziatatem z nieSwiadomoscia, w niewierze.
(...) [Dostapitem] milosierdzia po to, by we mnie pierwszym Jezus Chrystus pokazat
calag wielkoduszno$¢ jako przyktad dla tych, ktérzy w Niego wierzy¢ beda dla zycia

wiecznego” (1 Tm 1,13 i 1,16)1°.

196 Tamze, s. 132.

107 K. Romaniuk, Biblijny trakzat..., dz. cyt., s. 15.
108 U, Terrinoni, Dobry jest Pan..., dz. cyt., s. 139.
109 Zob. tamze, s. 139.

110 Zob. tamze, s. 139.
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Apostot Narodow , ktory doznat éleos od Pana, zacheca wiernych, by okazywali mito-
sierdzie bliznim — mozna zacytowa¢ chociazby ten fragment Drugiego Listu do Koryn-

tian:

,,Przeto oddani postugiwaniu zleconemu nam przez milosierdzie, nie upadamy na du-

chu” (2 Kor 4,1)!1,

Powyzszy cytat wskazuje, ze gr. agapé to czgste, ale nie jedyne pojecie odzwierciedla-
jace mitos¢ 1 mitosierdzie wspolnoty chrzescijanskiej — stosowane bywaja w tym kontek-

$cie roOwniez pojecia z rodziny éleos. Zreszta sam Jezus mowi, ze:

,.Blogostawieni milosierni, albowiem oni milosierdzia dostapia” (Mt 5,7)112.

Wystepujace w tym zwrocie stownictwo mitosierdzia Ewangelista oddat za pomoca grec-
kich form wywodzacych si¢ od éleos.

Eleos jest wiec w Nowym Testamencie uzyte glownie na oznaczenie postawy li-
tosci i mitosierdzia. Warto jednak jeszcze odnotowac za ks. S. Hatasem ciekawe spostrze-
zenie dotyczace pewnej plynnos$ci znaczeniowej tego pojgcia. Autor zauwaza, ze czasem
w pismach nowotestamentowych éleos bywa uzyte w tradycyjnym sensie greckim — jako
zlitowanie i milosierdzie — a innym razem przejawia zabarwienie swojego hebrajskiego
pierwowzoru hesed — wyraza wtedy wierng Boza milo$é, wynikajaca z Przymierza.
Jako przyktad tej pierwszej ewentualno$ci ks. S. Hatas podaje fragment Ewangelii Ma-

teusza, w ktorym Jezus mowi:

»ldZcie 1 starajcie si¢ zrozumie¢, co znaczy: Chce raczej milosierdzia niz ofiary. Bo nie

przyszedtem powota¢ sprawiedliwych, ale grzesznikow” (Mt 9,13)113,

Tu omawiane poj¢cie greckie odnosi si¢ wyraznie do litosci 1 mitosierdzia wobec grzesz-
nikow. Natomiast jako przyktad uzycia éleos w sensie zblizonym do hebrajskiego Aesed,

ks. S Hatas wskazuje fragment Ewangelii §w. Lukasza:

11 Zob. tamze, s. 139.

112 Zob. tamze, s. 139.

113 Zob. S. Halas, Biblijne stownictwo..., dz. cyt., s. 124,
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,(...) [Bog] swoje milosierdzie na pokolenia i pokolenia [zachowuje] dla tych, co si¢
Go boja. (...)
Ujat si¢ za stugg swoim, Izraelem,

pomny na milosierdzie swoje” (Lk 1,50 i 1,54)14,

W tym fragmencie hymnu Magnificat, wypowiedzianego przez Maryje, wida¢ z kolei
wyraznie éleos 0 odcieniu sesed — wiernej mitosci Boga opartej na Przymierzu.
Reasumujgc powyzsze rozwazania, greckie éleos zostalo uzyte w Septuagincie
glownie do przettumaczenia hebrajskiego hesed (ale takze, w zaleznosci od kontekstu,
innych terminéw — jak hanan czy rahdmim). Eleos ma nieco inny zakres znaczeniowy
niz hesed. To greckie pojecie sugeruje przede wszystkim mitosierdzie i lito$¢, a nie mi-
to$¢ wierng (ktora jest z kolei podstawowym znaczeniem hebr. hesed). Dos¢ ciekawa
Sytuacja zarysowuje si¢ w Nowym Testamencie, gdzie mitosierdzie éleos staje si¢ Wcie-
long Osobg Jezusa Chrystusa — ktory jest Mitosierdziem samym. Jak Chrystus okazuje
mitosierdzie grzesznikom, tak chrzescijanie powinni przejawiac éleos. W pismach nowo-
testamentowych éleos wystepuje zatem glownie w znaczeniu mitosierdzia i litosci dla
blizniego. Ks. S. Hatas odnotowuje jednak, ze w niektorych fragmentach Nowego Testa-
mentu greckie éleos nabiera cech bardziej charakterystycznych dla hebrajskiego sesed —

wiernej mitosci opartej na zobowigzaniu.

C. Charis

Hebrajskie terminy Aén i hanan sa w Septuagincie thumaczone zasadniczo na dwa
rozne sposoby. Greckim odpowiednikiem rzeczownika heén jest pojecie charis (,,taska”),
natomiast czasownik ianan zwykle bywa thumaczony wywodzacym si¢ od rzeczownika
éleos czasownikiem eleéo (,,mitosierny”)®. Jako, ze rodzina wyrazowa éleos zostata
omoéwiona juz powyzej, trzeba teraz przyjrzeé si¢ rzeczownikowi chdris. Koniecznym
jest przypomnieé, ze hebrajskie stowo hén oznacza bezinteresowng mitos¢, dobroé, sza-
cunek czy taskawos$¢. Hen nie jest, jak juz wiadomo, motywowane zadnym zobowigza-
niem — jesli juz, to hen bierze pod uwage walory subiektywne osoby, ktorej jest okazy-
wane (jak jej uroda, inteligencja czy przymioty charakteru). Wedtug stownika jezyka

greckiego charis natomiast oznacza: ,,wdzigk powierzchownosci, czar pigknosci, urok,

114 Zob. tamze, s. 132.
115 Zob. tamze, s. 153.
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picknos$¢, uroda, (...) taska, uprzejmos¢, zyczliwos¢, przychylnosé, (...) wdziecznose,
dobrodziejstwo™!*. Jest to wiec stosunkowo dobre ttumaczenie hebrajskiego pojecia hén.

Warto w tym miejscu doktadniej zajac si¢ uzyciem terminu charis W Nowym Te-
stamencie — konkretnie w Listach sw. Pawla. Pojecie faski bowiem w tekstach Pawto-
wych jest wyjatkowo wazne. Na 155 uzy¢ w calym Nowym Testamencie chdris pojawia
si¢ u $w. Pawla az 100 razy*!’. Stowo to moze w tych pismach oznaczaé chociazby fizycz-

ny dar — sktadke dla Ko$ciota w Jerozolimie od wspolnoty korynckiej:

,Kiedy za$ sie zjawie, przez tych, ktorych uznacie za godnych, posle dar wasz z listami
do Jerozolimy” (1 Kor 16,3)118,

Charis jest jednak dla tego apostota przede wszystkim ,,podstawowym okresleniem do-
broci i mitosci Bozej w stosunku do ludzi”'®. Laska, w optyce $w. Pawta, to zatem ni-
czym niezashluzony podarunek Jezusa Chrystusa dla cztowieka, ktory niweczy skutki

grzechu pierworodnego i innych ludzkich grzechow:

»Ale nie tak samo ma si¢ rzecz z przestgpstwem jak z darem laski. Jezeli bowiem prze-
stepstwo jednego sprowadzito na wszystkich §mier¢, to o ilez obficiej sptyneta na nich
wszystkich taska i dar Bozy, taskawie udzielony przez jednego Czlowieka, Jezusa Chry-
stusa. I nie tak samo ma si¢ rzecz z tym darem jak i ze [skutkiem grzechu, spowodowa-
nym przez] jednego grzeszacego. Gdy bowiem jeden tylko grzech przynosi wyrok pote-

piajacy, to laska przynosi usprawiedliwienie ze wszystkich grzechow” (Rz 5,15-16)1%,

Laska jako dar Bozej milos$ci jest podstawowym motywem popychajacym §w. Pawla do
apostolskiego czynu — on sam bowiem doswiadczyt tego podarunku mito$ci Zmartwych-

wstatego, ktory odpuscit mu grzechy — mozna tu przytoczy¢ nastgpujace fragmenty:

,Lecz za laskg Boga jestem tym, czym jestem, a dana mi laska Jego nie okazata si¢
daremna; przeciwnie, pracowalem wigcej od nich wszystkich, nie ja, co prawda, lecz la-

ska Boza ze mng” (1 Kor 15,10);

118 Charis w: Stownik grecko-polski, t. 4, red. Z. Abrahamowiczoéwna, Warszawa 1958, s. 599-600.
117 Zob. S. Halas, Biblijne stownictwo..., dz. cyt., s. 155.
118 Zob. tamze, s. 156.
19 Tamze, s. 156.
120 Zob. tamze, s. 158.
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a takze:

,Gdy jednak spodobato si¢ Temu, ktory wybrat mnie jeszcze w tonie matki mojej i po-
wotal laskg swojg, aby objawi¢ Syna swego we mnie, bym Ewangeli¢ o Nim glosit po-

ganom, natychmiast, nie radzac si¢ ciata i krwi” (Ga 1,15-16)2,

Zatem Boza taska chdris jest darmo dang mitoscia, ktora motywuje i uzdalnia do dziata-
nia. Sw. Pawel zostat powotany dzieki Bozej tasce i wspotdziatat z nia, a taska dziatata
W nim — ksztaltowata go. Dary, poprzez ktore objawia si¢ Boza mitos¢, uzdalniajace do
budowania wspolnoty chrzescijanskiej i Kosciota Chrystusowego na ziemi, sg bardzo
roznorodne. Apostot Narodow w kilku miejscach wymienia roznorakie dary taski — gr.

charismata*®?

. Najbardziej jednak podstawowym przejawem dziatania taski, jako Bozej
mitosci do cztowieka, jest sam fakt Zbawienia — zupetnie darmowego i niczym niezastu-

zonego podarunku — warto przywotac kolejne dwa cytaty:

,,JL.askg bowiem jestescie zbawieni przez wiar¢. A to pochodzi nie od was, lecz jest darem

Boga” (Ef 2,8);

jak tez:

,,On [Bog] nas wybawit i wezwat §wigtym powotaniem nie na podstawie naszych czy-
noéw, lecz stosownie do wlasnego postanowienia i taski, ktora nam dana zostata w Chry-
stusie Jezusie przed wiecznymi czasami. Ukazana za$ zostata ona teraz przez pojawienie
si¢ naszego Zbawiciela, Chrystusa Jezusa, ktory przezwyciezyl $mier¢, a na zycie i nie-
$miertelnos¢ rzucit §wiatlo przez Ewangelig, ktorej glosicielem, apostotem i nauczycie-

lem ja zostatem ustanowiony” (2 Tm 1,9-11)'%,

Trzeba wigc bardzo mocno podkresli¢, ze w ujeciu $w. Pawla taska (chdaris) nie jest czyms$
odrebnym w stosunku do Bozej mitosci — taska w Listach Pawlowych jest darem mitosci
Pana dla cztowieka. Dzigki tej Bozej mitosci — przez wiarg — ludzie moga by¢ zbawieni.

Ta Boza mitos¢ uzdalnia takze poszczegoélne osoby, by w roznorodny sposob budowaty

21 Zob. tamze, s.157.

122 Sw. Pawel wymienia trzy glowne katalogi charyzmatow, zob. 1 Kor 12,1-11; 1 Kor 12,28-31; Rz 12,6-
18.

123 Zob. S. Halas, Biblijne stownictwo..., dz. cyt., 5.161-162.
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Krolestwo Boze na ziemi. Chdaris Boga dziata przez ludzi i ksztaltuje ich — w sposob coraz
bardziej doskonaly odnawiajac w nich obraz i podobiefstwo do Stworcy.

Warto jeszcze wspomnie¢ o zastosowaniach stowa charis i stow mu pokrewnych
w innych tekstach Nowego Testamentu — wystepuja one poza Listami Pawtowymi okoto
50 razy. W odniesieniu do relacji miedzyludzkich oznaczaja one gtdownie wdzigcznos¢ i
zyczliwo$é (co wyraznie nawigzuje do jednego z senséw znaczeniowych hebrajskiego

hén). Przyktadowo, Chrystus naucza thumy:

»Jesli bowiem mitujecie tych tylko, ktoérzy was mituja, jakaz za to dla was wdziecznos§¢?
Przeciez i grzesznicy mito$¢ okazuja tym, ktdrzy ich mituja. I jesli dobrze czynicie tym
tylko, ktorzy wam dobrze czynia, jaka za to dla was wdziecznos$¢? | grzesznicy to samo
czynia. Jesli pozyczek udzielacie tym, od ktérych spodziewacie si¢ zwrotu, jakaz za to
dla was wdzigecznos$¢? 1 grzesznicy grzesznikom pozyczaja, zeby tylez samo otrzymac”

(Lk 6,32-34).

Natomiast Dzieje Apostolskie odnotowuja, ze lud odnosit si¢ z zyczliwoscig do pierw-

szych wyznawcow Jezusa Chrystusa:

,»Wielbili Boga, a caty lud odnosit si¢ do nich zyczliwie. Pan za$ przymnazal im codzien-

nie tych, ktérzy dostgpowali zbawienia” (Dz 2,47).

Jednak najczestsze sg zastosowania stowa chdris opisujace relacje Boga do czlo-
wieka — opartg na mitosci i zyczliwosci. Na przyktad archaniot Gabriel mowi do Maryi
podczas Zwiastowania, ze znalazta ona ,laske u Boga” (Lk 1,30). Ta relacja mitosci i
zyczliwo$ci miala wyraz w bardziej szczegdtowych darach laski, ktore ksztattowaty caty
rozwoj osobowy Maryi — poczgwszy od daru jej Niepokalanego Poczecia. Podobnie sam

Jezus byt formowany od swego poczgcia przez te relacje mitosci Bozej:

»Dzieci¢ za$ roslo i nabierato mocy, napetniajac si¢ madros$cia, a laska Boza spoczywata

na Nim” (Lk 2,40)

W powyzszym przyktadzie stowo faska mozna interpretowacé wlasnie jako mitos¢, zycz-
liwos$¢ 1 wyplywajace z tego zrédta dary, bedace wyrazem wiezi migdzy Synem Bozym i
Bogiem Ojcem. Takze $w. Jan Ewangelista pragnie wyrazi¢ nature tej niezwyklej relacji
mitosci migdzy Ojcem i Synem:
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A Stowo stalo si¢ ciatem

1 zamieszkato wérod nas.

I ogladalismy Jego chwate,

chwate, jaka Jednorodzony otrzymuje od Ojca,

peten laski i prawdy” (J 1,14).

Ta zyczliwos$¢ 1 mitos¢ Boga przejawia si¢ takze w stosunku do wspdlnoty wierzacych.

Choc¢by Barnaba cieszy si¢ widzac dziatanie taski Bozej w wiernych w Antiochii:

»(--.) Wystano do Antiochii Barnabe. Gdy on przybyl i zobaczyl dzialanie taski Bozej,

ucieszyl si¢ 1 zachgcal wszystkich, aby catym sercem wytrwali przy Panu” (Dz 11,23).

Laske mozna w przytoczonym fragmencie rozumie¢ jako moc Bozg lub wiasnie jako Jego
mitosé, ktora przemienia wewngtrznie wyznawcow i przekazuje im bardziej specyficzne
dary (charyzmaty). W tasce — czyli w mitosci Bozej — podazajacy za Chrystusem powinni

strac si¢ trwac:

A po zakoficzeniu zebrania, wielu Zydow i poboznych prozelitow towarzyszyto Paw-
towi 1 Barnabie, ktoérzy w rozmowie starali si¢ zacheci¢ ich do wytrwania w lasce Boga

(Dz 13,43)”.

Ta krétka analiza dotyczaca greckiego pojecia charis — ktore thumacze Septuaginty wy-
brali na odpowiednik hebrajskiego terminu zén — wskazuje, ze oba te stowa maja faktycz-
nie do$¢ zblizone znaczenie. Zarowno hén jak i charis wskazujg na darmowg i sponta-
niczng relacje mitosci 1 zyczliwosci, ktora przejawia si¢ w konkretnym dziataniu na rzecz

osoby obdarzanej tg atencja.

D. Oiktirmos oraz splanchna

Hebrajski termin rakamim i stowa pokrewne sg ttumaczone w Septuagincie przez

réznorodne pojecia greckie — przede wszystkim rzeczowniki: oiktirmos, éleos, ale tez
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splanchna, agdpé czy chdris i ich pochodne!?*. Z wyzej wymienionych terminéw grec-
kich, w niniejszym rozdziale nie oméwiono jeszcze tylko dwoch — oiktirmos 1 splanchna.

Bp K. Romaniuk pisze 0 oiktirmos w nastepujacy sposob: ”Pochodzi on [rzeczownik
oiktirmos] od niewystepujacego w Biblii rzeczownika oiktos, ktory oznacza narzekanie,
ubolewanie z powodu nieszczescia, jakie spadto na kogos (np. $mierc); stad juz tylko
krok do wspdtubolewania i mitosiernego wspodtczucia. Od tego samego rdzenia wywodzi
si¢ rowniez czasownik oiktirein, ktory (...) znaczy (...): by¢ mitosiernym, wczuwac si¢
w czyje$ przykre potozenie i pragna¢ pomoc albo wrecz pomagaé”*?. Z kolei 0. U. Ter-
rinoni czyni nast¢pujgce spostrzezenie o oiktirmos i terminach pochodnych: ,,Mamy za-
tem tutaj tak intymne, tak gl¢bokie uczestnictwo w nieszcze$ciu, jakie dotknelo czto-
wieka, ze wspoltczujacy razem z nim placze i szlocha!?®. Trzeba przypomnieé, ze hebraj-
ski rzeczownik rahamim oznacza ptomienng, uczuciowg mitos¢, ktora porusza do glebi.
Greckie pojecie oiktirmos takze wyraza glebokie wewnetrzne poruszenie — wspolczucie
dla cierpigcego blizniego — za pomocg smutku i zato$ci. Oba terminy sg zatem w pewnym
sensie podobne — denotujg przenikajace do szpiku ko$ci uczucie, ktore manifestuje si¢
checig pomocy potrzebujagcemu. Jednak w greckim stowie oiktirmos i pokrewnych poja-
wia si¢ bardziej uwypuklony odcien znaczeniowy lamentu i wyrazanej zato$ci, niz w he-
brajskim terminie rahdmim*?’.

Przede wszystkim jednak warto przyjrze¢ si¢ innemu sposrod greckich odpowiedni-
kow rzeczownika rakamim — a mianowicie stowu spldnchna. Cytowany juz poprzednio
bp K. Romaniuk pisze na temat tego terminu: ,,Rzeczownik splanchna jest dos¢ doktad-
nym odpowiednikiem hebrajskiego rakamim. W grece pozabiblijnej oznacza najpierw
wnetrznosci, a zwlaszcza serce, watrobg, ptuca 1 nerki zwierzecia sktadanego na ofiare.
(...) Mniej wigcej od V wieku przed Chr. przyjat si¢ zwyczaj oznaczania tym terminem
wnetrza kazdego cztowieka. A zwlaszcza lona niewiasty. W uzyciu przeno$nym rzeczow-
nik (...) splanchna — najczesciej w liczbie mnogiej — oznacza zrodto, srodowisko we-
wnetrznych poruszen, uczué, a zwlaszcza spontanicznej litosci, mitosierdzia 1 w ogole
mitosci”?®.  Z rzeczownikiem splanchna spokrewniony jest tez czasownik
splanchnidzomai — majacy takie samo znaczenie. Wyraznie zatem wida¢ podobiefistwo

miedzy gr. splanchna a hebr. rahamim — Yacznie z relacjg tych hebrajskich i greckich

124 7ob. tamze, s. 184-185.
125 K, Romaniuk, Biblijny traktat..., dz. cyt., s. 16.
126 U, Terrinoni, Dobry jest Pan..., dz. cyt., s. 140.
127 Te pewna réznice w odcieniu znaczeniowym obydwu poje¢ zauwaza takze ks. S. Hatas; zob. S. Halas,
Biblijne stownictwo..., dz. cyt., s. 185-186.
128 K, Romaniuk, Biblijny traktat..., dz. cyt., s. 14.
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poje¢ do matczynego tona oraz ludzkiego wnetrza jako siedliska emocji. Uzycie
splanchna | splanchnidzomai (i wyrazow pokrewnych) jest wyjatkowo istotne w Nowym

Testamencie — gdzie nieraz 0znaczajg one postawe Jezusa wzgledem ludzi. Przyktadowo:

»A widzac thumy ludzi, litowal si¢ nad nimi, bo byli zngkani i porzuceni, jak owce nie

majace pasterza” (Mt 9,36).

Jezus réwniez lituje si¢ i karmi glodne thumy (zob. Mt 15,32), a takze motywowany

glebokim wspotczuciem leczy chorych:

,Jezus wigc zdjety litoscia dotknat ich [niewidomych] oczu, a natychmiast przejrzeli i

poszli za Nim” (Mt 20,34);

jak i

,»Wtedy przyszedl do Niego tredowaty i upadajac na kolana, prosit Go: «Jesli chcesz,
mozesz mnie oczysci¢». Zdjety litoscia, wyciagnat reke, dotknal go 1 rzekt do niego:
«Chcg, badZ oczyszczony!». Natychmiast trad go opuscit i zostat oczyszczony” (Mk 1,40-
42).

Chrystus rowniez odczut spldanchnidzomai na widok wdowy, ktorej umart syn — i zaraz

ruszyt z pomoca:

,»Na jej widok Pan uzalil si¢ nad nig 1 rzekt do niej: «Nie ptacz!». Potem przystapit, do-
tknat si¢ mar — a ci, ktorzy je niesli, stangli — 1 rzekl: «Mtodziencze, tobie mowig

wstan!». Zmarly usiadt i zaczal mowié; i oddat go jego matce” (Lk 7,13-15)1%,

Terminy pochodzace od splanchna pojawiaja si¢ takze w Jezusowych przypowiesciach.
Chociazby ewangeliczny Samarytanin gleboko przejat si¢ losem pobitego przez zbojcow

podroznego:

,Pewien za§ Samarytanin, bedac w podrozy, przechodzil rowniez obok niego. Gdy go

zobaczyl, wzruszyl sie gleboko: podszedt do niego i opatrzyl mu rany, zalewajac je oliwa

129 Zob. S. Halas, Biblijne stownictwo..., dz. cyt., s. 189.
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1 winem; potem wsadzil go na swoje bydle, zawidzt do gospody i pielegnowal go” (Lk

10,33-34).

Takze mitosiernym ojcem, z innej Chrystusowej przypowiesci, targneto gltebokie wzru-

szenie na widok powracajacego z tutaczki marnotrawnego syna:

,»Wybrat si¢ wiec [syn] i poszedt do swojego ojca. A gdy byt jeszcze daleko, ujrzat go
jego ojciec i wzruszyl si¢ gleboko; wybiegl naprzeciw niego, rzucit mu si¢ na szyje i

ucatowat go” (Lk 15,20)'%,

Trzeba oczywiscie zaznaczy¢, ze pojawiajace si¢ w powyzszych przypowiesciach posta-
cie Samarytanina oraz ojca to figury Syna Bozego i Boga Ojca, ktérzy z przenikajagcym

na wskro$ milosierdziem 1 wspotczuciem podazaja na pomoc ludziom grzesznym.

E. Storgeé oraz éros

Trzeba jeszcze pokrotce wspomnie¢ o dwdch greckich terminach uzywanych do
opisywania milo$ci — storgeé i éros.

Storgé przede wszystkim oznacza: ,,mito$¢, czuto$é, przywigzanie”!3! . Trzeba
zaznaczy¢, ze dostownie termin ten nie wystepuje w Pismie Swigtym — pojawiaja sie
natomiast stowa z nim spokrewnione. Znajduja si¢ one w dwoch fragmentach starotesta-
mentowej Drugiej Ksiegi Machabejskiej, ktora oryginalnie zostala napisana w jezyku
greckim. W pierwszym fragmencie mozna przeczyta¢ o me¢znej postawie Eleazara, ktory,

przymuszany, odmowil zjedzenia zakazanej przez Prawo wieprzowiny:

»(...) [Eleazar — W.J.] wyplul migso, jak powinni postgpié ci, ktorzy majg odwage odrzu-

ci¢ to, czego nie wolno jes¢ nawet przez mitos¢ do zycia” (2 Mch 6,20).

Okresleniem ,,mitos¢ do Zycia” opisano wystepujacy w tym miejscu grecki termin
filostorgia. Z kolei drugie z pojeé spokrewnionych ze storgé znajduje sie w 2 Mch 9,21.

Oto chory wtadca syryjski Antioch IV pisze do Zydow i okresla siebie mianem ich ,,ko-

130 Zob. tamze, s. 190.
131 Storge w: Stownik grecko-polski, t. 4, red. Z. Abrahamowiczéwna, Warszawa 1958, s. 113.
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chajacego przyjaciela” (gr. filostorgos). Natomiast w Nowym Testamencie terminy po-
chodne od storgé znajduja si¢ dwukrotnie w Pawlowym Liécie do Rzymian, a takze w
Drugim Liscie do Tymoteusza. W Rz 1,31 osoby bez serca opisane sa przez Pawla nega-
tywnym terminem astorgos. Drugie ze sformutowan, na ktore warto zwrdci¢ uwagg, znaj-
duje si¢ w Rz 12,10:

,»W mitosci braterskiej nawzajem badzcie zyczliwi! W okazywaniu czci jedni drugich

wyprzedzajcie!” (Rz 12,10)

W tym miejscu ponownie uzyta zostata odpowiednia forma filostorgos, Wreszcie w Dru-

gim Liscie do Tymoteusza rowniez pojawia si¢ stowo bedace forma juz wzmiankowa-
nego negatywnego astorgos, ktore i w tym przypadku opisuje ludzi bez serca (zob. 2 Tm
3,3). Trzeba zatem skonkludowa¢, ze stowa pochodne od storgé sa w Pismie Swigtym
bardzo nieliczne. W niektorych przypadkach opisujg pozytywnie mitos$¢ i przywiazanie,
gdzie indziej oznaczajg natomiast - w sensie negatywnym — osoby bez serca (nie prakty-
kujace mito$ci blizniego).

Ostatnim omowionym tu greckim okresleniem milosci bedzie éros, czyli: ,,mitos¢,
zwlaszcza pozadliwo$é ptciowa”®2. Sam termin éros pojawia si¢ w Pismie Swictym w
Ksiedze Przystow 30,16, gdzie nie oznacza mitosci, ale nieptodne tono kobiece. Nieco
czesciej pojawiaja si¢ stowa pochodne od tego rzeczownika, ktorym czesto nadaje si¢ w
greckim Pismie Swietym znaczenia negatywne. Nierzadko starotestamentowe terminy z
hebrajskiej rodziny ‘ahéb | “ahabah sa thumaczone za pomoca greckich stow spokrew-
nionych z éros, jesli w oryginale oznaczajg one nierzad. Przyktadowo terminem erastes
opisuje si¢ czgsto niemoralnych kochankéw, popetniajacych cudzotdstwo fizyczne lub
duchowe (czyli batwochwalstwo). Trzeba zauwazy¢, ze bardzo sporadycznie pojecia po-
chodne od éros uzyte sa w Starym Testamencie tez w sensie pozytywnym. Na przyktad
w Ksiedze Przystow 4,6 termin wywodzacy si¢ od éros okresla umitowanie madrosci, a
w Ksiedze Estery 2,17 opisuje milto$¢ kréla perskiego Aswerusa do jego umitowanej Zy-
dowki Estery. Znaczacy jest fakt, Ze ani éros ani terminy pokrewne nie pojawiaja si¢
wcale w Nowym Testamencie. Jako, ze grecki Stary Testament uzywa poje¢ z rodziny
éros przede wszystkim do opisania grzesznej mitosci cielesnej lub baltwochwalstwa, to

autorzy natchnieni Nowego Testamentu w ogole zrezygnowali z uzycia tych terminow,

132 Eros w: Stownik grecko-polski, t. 2, red. Z. Abrahamowiczéwna, Warszawa 1958, s. 313-314.
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przede wszystkim na rzecz agdpé i éleos, ktore pozytywnie opisujg czystg i wzniostg mi-
lo$¢ mitosierna.

Tak przedstawia si¢ przeglad greckich biblijnych poje¢ mitosci i mitosierdzia. Te-
raz warto jeszcze, dla petniejszego obrazu zagadnienia, cho¢by ogolnie przyjrzec si¢ po-

jeciom tacinskim wystepujacym w Wulgacie.

4. Lacinskie terminy dotyczace milosci i milosierdzia

W tacinskiej Wulgacie wystepuja cztery gldéwne rzeczowniki na okreslenie mito-
sierdzia i mitosci. Sg to: misericordia, amor, dilectio i caritas. Oprocz tego pojawia si¢
czesto stowo gratia, czyli ,,taska” — ktora, jak juz napisano, jest odpowiednikiem hebraj-

skiego /én — i mozna ja takze rozumieé jako Bozg mito$¢.

A. Misericordia

Termin misericordia oznacza ,,mitosierdzie” — trzeba przypomnieé, ze definicje
tego stowa przedstawiono juz na samym poczatku niniejszego rozdzialu. Warto zwrdcicé
uwage na etymologie¢ tego lacinskiego terminu. Nierzadko w literaturze spotka¢ mozna
stwierdzenie, ze pojecie misericordia wywodzi si¢ od sformutowania: Miseri cor dare,
czy ,,.Daé serce biednemu”*®, Termin misericordia jest szczegdlnie czestym odpowied-
nikiem hebrajskiego /esed (a greckiego éleos). Pojawia si¢ takze czasem jako thumacze-

nie hebrajskiego rakdamim (czyli greckiego oiktirmos lub splanchna)®*.

B. Amor

133 W ten sposob etymologie terminu misericordia ttumaczy np. ks. H. Szeloch, zob. H. Szeloch,
Powstanie i glowne formy dziatalnosci Caritas Archidiecezji Wroctawskiej w stuzbie idei
chrzescijanskiego mitosierdzia, ,,Warszawskie Studia Pastoralne”, nr 18 (2013), s. 267.
134 f acinskimi odpowiednikami greckich stow splanchna | splanchnidzomai — gdy odnosza sie one do
postawy Jezusa — bywaja tez sformutowania pochodne od tacinskiego misereor, ktore oznacza: ,,litowac
si¢, mie¢ litos¢, wspotczué, zatowaé kogos”; Misereor w: Stownik tacinsko-polski, red. M. Plezia,
Warszawa 2001, s. 505.
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Lacinski termin amor — i pojgcia pochodne — oznacza najczgsciej mitos¢ migdzy-
ludzka i odnoszacg si¢ do spraw ziemskich. Stowo to moze denotowaé zar6wno mitos¢
czysta (jak mito$¢ Jakuba do Racheli — zob. Rdz 29,30), ale tez moze opisywac uczucie
grzeszne i wystepne — jak w przypadku Absaloma, ktory pokochat i wykorzystal seksu-
alnie wilasng siostre (zob. 2 Sa 13,14-15). Amor i stowa pokrewne mogg tez oznaczac
generalne upodobanie do roznych ziemskich rzeczy — przyktadowo Chrystus poucza swo-

ich stuchaczy:

,,Gdy si¢ modlicie, nie badzcie jak obtudnicy. Oni lubig w synagogach i na rogach ulic
wystawac 1 modli¢ si¢, zeby sie ludziom pokazaé. Zaprawdg, powiadam wam: otrzymali

juz swoja nagrode (Mt 6,5).

Stowa pochodzace od tac. amor dos$¢ rzadko opisuja mitos¢ ludzi ku Bogu lub relacje
Stworcy do cztowieka. Jako przyktady wyjatkow od reguly mozna jednak przytoczyé

choc¢by dwa ponizsze cytaty:

,»Milujcie przeto Pana, Boga swojego, 1 wiernie przestrzegajcie Jego praw, polecen i na-

kazow po wszystkie dni” (Pwt 11,1);

a Jezus mowi do swoich uczniow:

,Albowiem Ojciec sam was miluje, bo wyscie Mnie umilowali i uwierzyli, Zze wysze-

dtem od Boga” (J 16,27).

C. Dilectio

Kolejne termin — dilectio — znacznie czgéciej niz amor oznacza mito§¢ skierowang
ku Bogu lub mitos¢ Pana ku czlowiekowi (cho¢ moga one opisywac takze mito$¢ mat-
zenska 1 braterskie relacje migdzyludzkie). Dilectio oznacza nierzadko niejako szlachet-
niejszy rodzaj mitosci niz ten thumaczony jako amor (stowo dilectio jest nierzadko uzy-

wane w Wulgacie jako tacinski odpowiednik greckiego terminu agdpé i pochodnych).
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Pojecie dilectio i stowa pokrewne oznaczajg ,,mito$¢ bazujgcg na Swiadomym wy-
borze”*®. Moze by¢ to chociazby wybér dokonany przez Boga Ojca, ktéry namaszcza

swojego Syna stowami:

»len jest moj Syn umilowany, w ktorym mam upodobanie” (Mt 3,17).

Chrystus takze mowi chocby, ze Ci, ktorzy swiadomie podazaja za Nim, trwaja w mitosci

Bozej:

,Jesli bedziecie zachowywac moje przykazania, bedziecie trwa¢ w mito$ci mojej, tak jak

Ja zachowatem przykazania Ojca mego i trwam w Jego milosci” (J 15,10).

Zatem dilectio to mito$¢ swiadomie wybrana i realizowana w zyciu.

D. Caritas

Pojeciem pokrewnym w stosunku do dilectio jest caritas. To tacinskie stowo wy-
jatkowo czesto oznacza mitos¢ Boga do ludzi (ale takze szlachetng mitos¢ braterska). Ks.
A. Bohdanowicz tak opisuje relacje miedzy juz oméwionym tu pojeciem amor a caritas:
»Podczas, gdy amor oznacza zardwno zmystowa, wyrachowang, nieczysta, rozpustng
(...) mitos¢, jak 1 mito$¢ rozumna, bezinteresowna, czysta, cnotliwg i nadnaturalng, stowo
caritas stosuje si¢ zawsze w wyzszym znaczeniu. Oznacza ono albo samego Boga, jako
bezposredni obiekt teologicznej mitosci, albo akt mitosci, przez ktory Bog mituje nas lub
my kochamy Boga. Nigdy nie stosuje si¢ go na oznaczenie mitosci zmystowej, wyracho-
wanej, rozpustnej, nieczystej (...)"**¢. W rzeczy samej tac. caritas odnosi sie nieraz do

samego Boga, na przyktad $w. Jan w swoim Pierwszym Liscie stwierdza:

,,Kto nie miluje, nie zna Boga,

bo Bog jest mitoscig (tac. Deus caritas est)” (1 J 4,8).

Natomiast papiez Benedykt X VI pisze o caritas w nast¢pujacy sposob: ,,Caritas to mitosé¢

przyjeta i darowana. Jest ona «taska» (chdris). Jej zrodiem jest krynicznie czysta mitos¢

135 C. Lindberg, Love. A Brief History Through Western Christianity, Malden, 2008, s. 16 (thumaczenie
wlasne).
138 A, Bohdanowicz, Istota mitosci i jej postaci, ,,Teologia i Moralno$¢”, t. 4 (2008), s. 20.
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Ojca do Syna, w Duchu Swietym. To mito$¢, ktora Syn wylewa na nas. To mito§¢ stwor-
cza, dzigki ktorej istniejemy; to mito$¢ odkupiencza, dzigki ktorej jestesmy nowym stwo-
rzeniem”!¥’. Pojecie caritas rowniez jest bardzo czesto uzywane jako ttumaczenie grec-
kiego terminu agdpé. Te przemieniajacg i bedacg darem Bozym mitosé caritas — wiasnie

jako odpowiednik gr. agdpé — pieknie opisat tez $w. Pawel w swoim hymnie do mitosci:

,Gdybym moéwit jezykami ludzi i aniotow,
a milo$ci bym nie miat,

stalbym si¢ jak miedz brzeczaca
albo cymbat brzmiacy.

Gdybym tez miat dar prorokowania
1 znat wszystkie tajemnice,

1 posiadal wszelka wiedze,

i wszelka [mozliwa] wiare, tak izbym gory przenosit.
a milo$ci bym nie mial,

bylbym niczym.

(...)

Milosé cierpliwa jest,

taskawa jest.

Milos¢ nie zazdrosci,

nie szuka poklasku,

nie unosi si¢ pycha;

nie dopuszcza si¢ bezwstydu,

nie szuka swego,

nie unosi si¢ gniewem,

nie pamigta zlego;

nie cieszy si¢ z niesprawiedliwosci,
lecz wspotweseli si¢ z prawda.
Wszystko znosi,

wszystkiemu wierzy,

we wszystkim poktada nadzieje,

wszystko przetrzyma” (1 Kor 13,1-2 i 13,4-7).

137 Benedykt XVI, Enc. Caritas in veritate, nr 5 (w: https://www.vatican.va/content/benedict-
xvi/pl/encyclicals/documents/hf ben-xvi_enc 20090629 caritas-in-veritate.html - dostep 31.05.2023).
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Apostot Narodow tymi stowami dat wyraz, ze Bozg mito$¢ caritas wyznawcy Jezusa
Chrystusa powinni kultywowa¢ miedzy sobg i §wiadczy¢ bliznim, gdyz jest ona podstawa

chrzescijanskiej egzystencji.

5. Podsumowanie rozdzialu

Przedstawione rozwazania jezykowe stanowig wprowadzenie do omowienia kwe-
stii mitosci 1 mitosierdzia Bozego i ludzkiego w Biblii, a takze w poezji $w. Faustyny.
Trzeba mie¢ §wiadomos$¢, ze autorzy natchnieni obu Testamentow postugiwali si¢ zrdz-
nicowanymi ujeciami mito$ci i mitosierdzia — zaleznie od opisywanych zdarzen i kontek-
stu historyczno-literackiego. Znajomos$¢ tych dystynkcji pojeciowych pozwala lepiej zro-
zumie¢ mentalno$¢ autorow natchnionych, a takze pelniej pozna¢ Boga opisywanego
przez nich i przez s. Faustyne. Bog jest bowiem bytem osobowym, ktory pragnie nawig-
za¢ z cztowiekiem relacje mitosci. Milo$¢ Pana jest jednoczesnie ojcowska — stanowcza

1 wierna — oraz matczyna — o wielkim natgzeniu 1 wrazliwosci.
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Rozdzial 11

Milos¢ i milosierdzie Boze i ludzkie w Starym Testamencie

1. Wprowadzenie do rozdzialu

W tym rozdziale zostanie przedstawiony temat mitosci i mitosierdzia Boga i czto-
wieka w Starym Testamencie.

Mitosierna mitos¢ Boza objawia si¢ w pismach Starego Przymierza w rdzny spo-
sob. Dlatego to zagadnienie zostanie przyblizone dzigki przedstawieniu wzajemnie
uzupelniajacych si¢ obrazéw Boga. Pisarze natchnieni Starego Testamentu przedstawiali
Pana jako: Stworce 1 Ojca, Przyjaciela 1 Oblubienca, Wspomozyciela w cierpieniu i prze-
ciwnosciach, sprawiedliwego 1 mitosiernego Sedziego, ktéry dazy do nawrdcenia ludu 1
przebaczenia mu grzechéw. W rozdziale 4 niniejszej pracy — poswigconym analizie wier-
szy §w. Faustyny — réwniez zostang przedstawione rozne aspekty Bozej mitosci opisy-
wane przez Mistyczke. Dlatego mozna zatozy¢, ze wyrdznienie tych przedstawien mito-
$ci milosiernej Boga w Starym Testamencie bedzie dobra droga pordwnania Pisma Swie-
tego z wierszami s. Faustyny,

Takze analiza zagadnienia ludzkiej mitosci i mitosierdzia w Starym Testamencie
umozliwi pdzniejsze zestawienie wnioskéw z niniejszego rozdziatu, z przedstawieniem

ludzkiego mitosierdzia §w. Faustyny, zawartym w jej poezji.
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2. Bog jako Stworzyciel i Ojciec

A. Przymierza Boga z Izraelem i calg ludzkos$cia wyrazem ojcowskiej troski i

milos$ci Pana.

Bog stworzyl $wiat i czlowieka z mitosci. T. Klein zauwaza: ,,Ksi¢gga Rodzaju,
juz w pierwszych swoich rozdziatach, objawia Boga wszechmocnego, ktory kocha, ktory
z mitosci stwarza $wiat, istoty zywe i czlowieka”!%®. Autorka ta —w swojej pracy poswic-
conej nauczaniu Jana Pawtla II o mitosierdziu Bozym — odnotowuje, ze Papiez okresla
zakaz spozywania owocOow z drzewa poznania dobra i zta, jako najbardziej pierwotne
przymierze zawarte miedzy Bogiem, a cztowiekiem®*°.

Kolejne przymierza, ktére Bog zawierat z ludzmi, byty wyrazem Jego mitosci i
troski o cztowieka. Boze nakazy 1 zakazy miaty na celu zabezpieczy¢ ludzi przed wej-
sciem na droge nieszczgscia 1 oderwania od Boga. Wyzej wymienione pierwotne przy-
mierze zawarte jeszcze w raju oraz przymierze zawarte z Noem po potopie miaty charak-
ter uniwersalny — odnosity si¢ do catej ludzkosci. Natomiast kolejne przymierza — zawie-
rane chociazby z Mojzeszem i ludem izraelskim pod Synajem — mialy juz wezszy zakres,
bo dotyczyty relacji migdzy Bogiem i ludem wybranym Izraela. Nastepnym w petni uni-

wersalnym przymierzem byto dopiero przymierze w Ciele 1 Krwi Jezusa Chrystusa.

B. Bog Stworca i Ojcem Izraela

Nardd wybrany zostat wyzwolony przez Boga z Egiptu i na mocy Przymierza Sy-
najskiego znalazt si¢ w szczegolnej relacji z Nim. Uwolnienie z niewoli egipskiej, zawar-
cie Przymierza pod Synajem 1 wedrowka przez pustyni¢ do Ziemi Obiecanej to wydarze-
nia fundamentalne dla tozsamos$ci narodowo-religijnej narodu zydowskiego. Ojciec U.

Terrinoni nazywa Przymierze Synajskie aktem urodzenia Izraela — jako ludu Bozego. Na

138 T, Klein, Jana Pawla II odczytanie przestania o Bozym mitosierdziu, Pelplin 2008, s. 20.
139 Zob. tamze, s. 19.
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mocy Przymierza Izrael zyskiwat prawo, kult, kaptanstwo 1 ziemi¢. Przymierze pod Sy-
najem byto darem Boga — owocem Jego wyrozumiatosci — ktéra wyrastata z wolnosci.

140

Narod dopiero co wyzwolony nie mégt nan niczym zastuzy¢™*. W Ksiedze Powtorzo-

nego Prawa jasno zapisano nastepujaca prawde odnoszaca si¢ do Izraela:

»Pan wybral was i1 znalazt upodobanie w was nie dlatego, ze liczebnie przewyz-
szacie wszystkie narody, gdyz ze wszystkich narodéw jestescie najmniejszym, lecz po-
niewaz Pan was umilowal i chce dochowacé przysiegi danej waszym przodkom. WYy-
prowadzil was mocna reka 1 wybawit was z domu niewoli z reki faraona, krola egip-

skiego” (Pwt 7,7-8).

Kard. G. Ravasi, komentujac ten fragment, pisze: ,, Narod zydowski nie zostat wybrany
ze wzgledu na jego wielko$¢, byt bowiem ludem skromnym, nieokazalym, niewiele zna-
czacym na owczesnej szachownicy politycznej. (...) Z tym wiasnie plemieniem Bog
zwiazat si¢ W nastepstwie swojego wolnego wyboru motywowanego mitoécig”4L,
Wielu badaczy Pisma Swietego wskazuje na fragmenty Starego Testamentu, w
ktorych Boég nazywany jest Ojcem Izraela, a lud wybrany Jego dzieckiem?!#2. Starotesta-
mentowi autorzy natchnieni uzywali okreslenia ,,Ojciec” w odniesieniu do Boga wtasnie
ze wzgledu na fakt Przymierza Synajskiego, cho¢ nie znali oni jeszcze oczywiscie prawdy
o Bogu Tréjjedynym — Ojcu, Synu i Duchu Swietym. Jesli zatem méwili oni o Bogu jako
Ojcu, to podkreslali w ten sposob, ze Bog jest Tworca, Wspomozycielem 1 Obronca Izra-

ela. Mozna tu przytoczy¢ choéby ponizszy fragment z Ksiegi Wyjscia:
,Pan rzekl do Mojzesza: (...) A ty wtedy powiesz do faraona: «To mowi Pan: Synem
moim pierworodnym jest Izrael. Mowig ci: Wypu$¢é mojego syna, aby mi cze$¢ odda-

wat (...)»” (W] 4,21-23).

Takze prorok Izajasz wygtasza w imieniu ludu nastgpujace stowa:

140 Zob. U. Terrinoni, Dobry jest Pan..., dz. cyt., s. 29.

141 G. Ravasi, Teologia..., dz. cyt., s.15-16.

142 7ob. K. Romaniuk, Biblijny traktat..., dz. cyt., s. 77; S. Tulodziecki, Milosierdzie Boze.... dz. cyt., s.
47-60; H. Witczyk, Mifosierdzie Pana..., dz. cyt., s. 72-73; F. Mickiewicz, Przyjaciele..., dz. cyt., s. 45,
48-49; W. Pikor, Biblijne pytania o Boze milosierdzie, Pelplin 2016, s. 44-48, 76-82; G. Ravasi,
Teologia..., dz. cyt., s. 24-25, 50-54.
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,»1y$, Panie, naszym Ojcem,

«Odkupiciel nasz» to Twoje imi¢ odwieczne” (Iz 63,16).

Rowniez w Ksi¢gdze Ozeasza Bog wyraza si¢ ustami Proroka o swoim ludzie jak o umi-

lowanym dziecku:

Mitowatem Izraela, gdy jeszcze byt dzieckiem,
1 syna swego wezwatem z Egiptu. (...)

A przeciez Ja uczytem chodzi¢ Efraima,

na swe ramiona ich bratem;

oni za$ nie rozumieli, ze troszczytem si¢ o nich.
Pociaggnatem ich ludzkimi wigzami,

a byly to wiezy mitosci.

Bytem dla nich jak ten, co podnosi

do swego policzka niemowle -

schylitem si¢ ku niemu i nakarmitem go” (Oz 11,1.3-4).

W powyzszym cytacie z Ozeasza wida¢ wyraznie, ze Bog jest tym, ktory niczym Ojciec
troszczyt si¢ 1 pomagat dorosngé swemu ludowi. Pan oswobodzit Izraela z Egiptu, prze-
wodzil mu, ochranial go i1 karmit manng na pustyni. Z kolei w Psalmie 103 natchniony
poeta, chcac wyrazi¢ mozliwymi do uchwycenia okresleniami ojcowska mitos¢ Boga,

przyréwnuje Go niejako do ludzkiego ojca:

,Jak sig lituje ojciec nad synami,

tak Pan sig¢ lituje nad tymi, co si¢ Go boja” (Ps 103,13).

Warto takze zauwazy¢, ze w innym fragmencie z Izajasza, prorok poréwnuje Boga nie

do ludzkiego ojca, ale do matki. Pan bowiem méwi do ludu:

,,Czyz moze niewiasta zapomnie¢ o swym niemowleciu,
ta, ktora kocha syna swego tona?
A nawet, gdyby ona zapomniata,

Ja nie zapomne o tobie” (Iz 49,15).
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Boza mitos¢ zatem nigdy nie zapomni o potrzebujacych. Nawet, gdy lud sprzeniewierzat
si¢ Przymierzu i zaczynat czci¢ bostwa poganskie, Bég — cho¢ dopuszczat kary majace
stuzy¢ nawroceniu — nie przestawat traktowaé narodu wybranego jak wlasnego syna, a
Boze mitosierdzie zawsze miato ostatnie stowo. T¢ prawd¢ wyrazaja dwa kolejne cytaty.
Pierwszy z nich to wotanie uciemi¢zonego ludu, ktory btaga Boga o mitosierdzie 1 mimo

cierpienia nie przestaje uwaza¢ Go za Ojca:

,,A jednak, Panie, Ty$ naszym Ojcem.
Mysmy gling, a Ty naszym tworca.
Dzietem rak Twoich jestesmy my wszyscy.
Panie, nie gniewaj si¢ tak bezgranicznie

i nie chowaj w pamieci ciggle naszej winy!” (1z 64,7-8).

Drugi cytat pochodzi natomiast z Ksiegi Jeremiasza, ktory glosit te pocieszajace stowa

Boga:

,,Czy Efraim nie jest dla Mnie drogim synem

lub wybranym dzieckiem?

Ilekro¢ bowiem si¢ zwracam przeciw niemu,
nieustannie go wspominam.

Dlatego si¢ sktaniajg ku niemu moje wngtrznosci;

musz¢ mu okaza¢ mitosierdzie!” (Jr 31,20).

Zatem Bog nigdy nie przestaje by¢ Ojcem. Nawet w karaniu wyraza si¢ ojcowska mitos§¢

Boga. Wiedziat o tym dobrze autor natchniony Ksiegi Przystow, gdyz zapisat:

,Upomnieniem Panskim nie gardz, moj synu,
nie odrzucaj ze wstretem strofowan.
Bowiem karci Pan, kogo mituje,

jak ojciec syna, ktorego lubi” (Prz 3,11-12).

Podobnie w Ksigdze Powtdrzonego Prawa autor natchniony stwierdzil, ze czterdziesto-
letnia wedrowka ludu Izraela po pustyni byta okresem prob podyktowanych Boza ojcow-

skg mitoscia:
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,Pamietaj na wszystkie drogi, ktorymi ci¢ prowadzit Pan, Bog twoj, przez te czterdziesci
lat na pustyni, aby ci¢ utrapi¢, wyprébowac i poznac, co jest w twym sercu; czy strzezesz
Jego nakazu, czy tez nie. Utrapit cie, dat ci odczu¢ gtod, zywit cig manna, ktorej nie znates§
ani ty, ani twoi przodkowie, bo chciat ci da¢ pozna¢, ze nie samym tylko chlebem zyje
cztowiek, ale cztowiek zyje wszystkim, co pochodzi z ust Pana. Nie zniszczyto si¢ na
tobie twoje odzienie ani twoja noga nie opuchta przez te czterdziesci lat. Uznaj w sercu,
ze jak wychowuje czlowiek swego syna, tak Pan, Bog twoj, wychowuje ciebie” (Pwt

8,2-5).

Nie brakowato w Izraelu takich, ktérzy twierdzili, Zze mitosierdzie Boga nalezy si¢
tylko temu ludowi. Trzeba w zwigzku z tym zauwazy¢, ze teksty o mitosierdziu Boga w
Starym Testamencie odnosza si¢ w wickszosci przede wszystkim do ludu Izraelal*. Nie
znaczy to oczywiscie, ze chrzescijanie i inni czytelnicy Starego Testamentu spoza narodu
zydowskiego nie moga odnosi¢ zawartych tam tekstow o mitosierdziu Boga takze do sie-
bie. Takie uniwersalistyczne odczytanie starotestamentowego przestania mitosierdzia
mozliwe jest na mocy stow Jezusa Chrystusa, ktory przy Wniebowstapieniu dat uczniom

nastepujacy nakaz:

»(...) Idzcie wigc i nauczajcie wszystkie narody udzielajac im chrztu w imi¢ Ojca i Syna,
i Ducha Swietego. Uczcie je zachowywaé wszystko, co wam przykazatem. A oto Ja je-

stem z wami przez wszystkie dni, az do skonczenia $wiata” (Mt 28,18-20).

Wyraznie wida¢ zatem, ze Pan Jezus zlecil uczniom misj¢ niesienia stow Bozych na caty

Swiat — takze do pogan.

C. Bog Stwérca i Ojcem kazdego czlowieka — uniwersalizm

Roéwniez jednak w samym Starym Testamencie znajdujg si¢ teksty o wydzwieku
wyraznie uniwersalistycznym, mowigce, ze Bog jest Ojcem wszystkich ludzi 1 kocha cate

stworzenie'#*, Podstawowym tekstem starotestamentowym, $§wiadczacym o mitoéci Boga

143 Zob. K. Romaniuk, Biblijny traktat..., dz. cyt., s. 19.

144 O zagadnieniu uniwersalizmu Bozej mitosci w Starym Testamencie pisza migdzy innymi nastepujacy
autorzy: G. Ravasi, Teologia..., dz. cyt., s. 11-15; K. Romaniuk, Biblijny traktat..., dz. cyt., s. 30, 33; E.
Ozorowski, Bog jest mifoscig..., dz. cyt., s. 33-37; W. Pikor, Biblijne pytania..., dz. cyt., s. 103-106; B.

Styputkowska, Biblijna katecheza o milosierdziu skierowana do dziewic konsekrowanych. Przyczynek do
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do catego stworzenia, jest pierwszy opis powstania wszech§wiata. Bog stwarzajgc ko-
lejno kazdy element $wiata — az po kreacj¢ cztowieka — stwierdza wyraznie, ze to co
stworzyt jest dobre (zob. Rdz 1,1-31). Podobnie, w Ksiedze Tobiasza, Tobiasz mlodszy
1 jego zona Sara wychwalajag Boga w modlitwie, podkreslajacej ze jest On Ojcem i

Stworcg catego rodzaju ludzkiego:

,,Badz uwielbiony, Boze 0jcOw naszych,

1 niech begdzie uwielbione imi¢ Twoje

na wieki przez wszystkie pokolenia!

Niech Ci¢ uwielbiajg niebiosa

I wszystkie Twoje stworzenia

po wszystkie wieki.

Ty$ stworzyl Adama,

1 stworzytes$ dla niego pomocng ostoj¢ - Ewe,
jego zong,

i z obojga powstat rodzaj ludzki (...)” (Tb 8,5-6).

Mozna tu zwrdcic jeszcze uwage na tekst jednej z Izajaszowych piesni o tajemniczym
Studze Panskim. Chrze$cijanie utozsamiajg posta¢ owego Stugi Boga z samym Jezusem
Chrystusem. Bég w ponizszym fragmencie najpierw opisuje si¢ jako Stworca wszechrze-

czy, a nastgpnie zwraca si¢ do Stugi:

,» LTak mowi Pan Bog,

ktory stworzyt 1 rozpiat niebo,

rozpostarl ziemi¢ wraz z jej plonami,

datl ludziom na niej dech ozywczy

I tchnienie tym, co po niej chodza.

«Ja, Pan, powotatem Cig stusznie,

ujatem Cig za rgke 1 uksztaltowatem,
ustanowilem Ci¢ przymierzem dla ludzi,
Swiatloscig dla narodéw,

abys$ otworzyt oczy niewidomym,

Jformacji statej, W: Oblicza milosierdzia, red. J. Jaromin, Wroctaw 2016, s. 107-108; U. Terrinoni, Dobry
jest Pan..., dz. cyt., s. 98, 117-131; H. Witczyk, Mitosierdzie Pana..., dz. cyt., s. 72-73.
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azebys$ z zamknigcia wypuscil jencow,

z wiezienia tych, co mieszkajg w ciemnosci (...)»” (Iz 42,5-7)

Bog zatem nie tylko przedstawia si¢ jako Stworca wszech§wiata, ale mowi, ze ustanowit
On swego Stuge swiatloscig dla narodow. Jahwe zapowiada wigc, ze dzieki Jego Studze
wszystkie narody dostapig taski wiary i Bozego mitosierdzia. Takze w Psalmie 136, ma-
jacym forme litanii, B6g ukazany jest jako Ten, ktory stworzyt caly kosmos z mitosci (w
tym psalmie jest mowa o Bozej hesed, ktora, jak juz wytozono w rozdziale dotyczacym
terminologii, oznacza ,,wierng mito$¢ Boga”, a w Biblii Tysiaclecia jest tez czesto thuma-
czona jako ,,taska”). Co wiecej, w Psalmie 136 wyraznie zapisano, ze Bog ,,daje pokarm
wszelkiemu cialu”, a zatem nie tylko ludowi Izraela, ale wszystkim ludziom i zwierzg-
tom. (zob. Ps 136,4-9.25). Zblizong mysl mozna znalez¢ w Psalmie 145, ktory potwier-

dza powszechno$¢ Bozej mitosci w stowach:

»Pan jest dobry dla wszystkich

i Jego milosierdzie ogarnia wszystkie Jego dziela (...)
Ty otwierasz swa reke

i wszystko, co zyje, nasycasz do woli. (...)

Pan jest blisko wszystkich, ktorzy Go wzywaja,
wszystkich wzywajacych Go szczerze” (Ps 145,9.16.18).

Natomiast Ksigga Syracha w podobnym duchu naucza:

»Milosierdzie czlowieka - nad jego bliznim,

a milosierdzie Pana - nad cala ludzkoscia:

On karci, wychowuje, poucza

1 zawraca jak pasterz swojg trzodg.

Lituje si¢ nad tymi, ktorzy przyjmuja Jego pouczenie

i ktorzy si¢ spiesza do Jego przykazan” (Syr 18,13-14).

Chyba kwintesencjg zawartego w Starym Testamencie nauczania o uniwersalizmie Bozej

mitos$ci jest nastepujacy fragment z Ksiggi Madrosci, stawigcy Stworce stowami:

,»Nad wszystkim masz lito$¢, bo wszystko w Twej mocy,

1 oczy zamykasz na grzechy ludzi, by si¢ nawrocili.
57



Mitujesz bowiem wszystkie stworzenia,

niczym si¢ nie brzydzisz, co uczynites,

bo gdybys$ mial co§ w nienawisci, nie bytby$ tego uczynit.

Jakzeby cos trwa¢ mogto, gdybys Ty tego nie chcial?

Jak by sie zachowato, czego bys nie wezwat?

Oszczedzasz wszystko, bo to wszystko Twoje, Panie, mito$niku zycia!

Bo we wszystkim jest Twoje nieSmiertelne tchnienie” (Mdr 11,23-12,1).

Warto zwrdci¢ teraz uwage na opowiadanie madrosciowe o Jonaszu. Jest to satyra pigt-
nujaca przekonanie czesci Izraelitow po niewoli babilonskiej, ze tylko nar6éd wybrany
zashuguje na Boze mitosierdzie. B6g w tym opowiadaniu powotuje Jonasza, aby glosit
potrzebe nawrdcenia w znienawidzonej przez Izraelitow poganskiej 1 rozpustnej stolicy
Asyrii, Niniwie. Niniwici maja czas na nawrdcenie, inaczej miasto zostanie zniszczone.
Jednak Jonasz, ktory bardzo chce, by Niniwa zostata unicestwiona, wcale nie chce rato-
wac pogan —udaje si¢ w doktadnie przeciwnym od Niniwy kierunku — do Tarszisz. Jonasz
ucieka przed swoja misja, bo wie, ze Bog jest “tagodny i milosierny, cierpliwy i peten
taskawosci, litujacy si¢ nad niedola” (Jon 4,1) — ten prorok mimo woli wcale nie chce, by
Niniwici nawroécili si¢ 1 dostgpili Bozego mitosierdzia. Jednak Bog nie rezygnuje ze
swego zamiaru i niejako §ciga Jonasza — cata przyroda jest postuszna Stworcy i dziata
przeciwko uciekajacemu, a zgodnie z Bozym zamiarem. W koncu Jonasz poddaje si¢ i
glosi w Niniwie, ze miasto zostanie zniszczone. Co istotne, wcale nie wspomina Niniwi-
tom o mozliwos$ci ocalenia 1 otrzymania Bozego mitosierdzia, dzigki nawrdceniu. Umysl-
nie zatem pelni swoja misjg tak, zeby nie przyniosta ona dobrego skutku. Mimo to miesz-
kancy Niniwy podejmuja zbiorowa pokute za grzechy, a Bog postanawia oszczedzi¢ mia-
sto. Jonasz jest niezadowolony, rozgoryczony i zty na Boga — do twego stopnia, ze chce
umrzec. Bog jednak jest cierpliwy 1 milosierny takze w stosunku do nadgsanego Jonasza.
Sprawia, ze wyrasta krzew rycynusowy, dajacy prorokowi schronienie przed palagcym
stoncem. Jednak krzew ten w ciggu kolejnej nocy usycha, co jeszcze wzmaga poirytowa-

nie Jonasza. Bog wygtasza dla niego wtedy nastepujaca nauke:

,Rzekt Pan: «Tobie zal krzewu, ktérego nie uprawiates i nie wyhodowates, ktory w nocy
wyrost i w nocy zginagt. A czyz Ja nie powinienem mie¢ lito$ci nad Niniwg, wielkim mia-
stem, gdzie znajduje si¢ wigcej niz sto dwadziescia tysigcy ludzi, ktoérzy nie odrdzniaja

swej prawej reki od lewej, a nadto mnostwo zwierzat?»” (Jon 4,10-11).
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W tym miejscu Ksigga Jonasza si¢ konczy. To pozostawione bez odpowiedzi pytanie
Boga, ma za zadanie sprowokowac jej czytelnikow do refleksji nad wlasnym sposobem
myslenia. Bég okazuje mitosierdzie wszystkim mieszkancom i zwierzgtom z Niniwy — to
bardzo jasno wyrazone przestanie o powszechnosci Bozego mitosierdzia dla wszystkich
Jego stworzen.

Wypada tu przytoczy¢ jeszcze tekst, ktory 0. U Terrinoni nazywa starotestamen-
towym wyznaniem wiary Izraela’*. Ten tekst na rowni z Dekalogiem wyraza istote Przy-
mierza Synajskiego. To swoista autoprezentacja Boga, ktory, mozna powiedzie¢, opisuje

Mojzeszowi swojg istotg:

,»A Pan zstapil w obtoku, i [Mojzesz] zatrzymat si¢ koto Niego, i wypowiedziat imig Ja-
hwe. Przeszedt Pan przed jego oczyma i wotal: «Jahwe, Jahwe, Bog mitosierny i lito-
sciwy, cierpliwy, bogaty w taske 1 wierno$¢, zachowujacy swa taske w tysigczne pokole-
nia, przebaczajacy niegodziwos¢, niewiernos$¢, grzech, lecz nie pozostawiajacy go bez
ukarania, ale zsylajacy kary za niegodziwo$¢ ojcoOw na syndw i wnukow az do trzeciego

i czwartego pokolenia»”. (Wj 34,5-7).

Powyzszy cytat zostanie nieco doktadniej omoéwiony w podrozdziale poswigconym ko-
relacji miedzy Bozym mitosierdziem a Jego sprawiedliwos$cig. Na razie istotnym jest za-
znaczy¢, ze bp K. Romaniuk stwierdza, iz to wyznanie wiary Starego Testamentu mozna
tez potraktowaé uniwersalistycznie'®®. Cho¢ oryginalnie stowa te byly skierowane do
ludu Izraela, to nic nie stoi na przeszkodzie, aby 6w tekst odczytac jako autoprezentacje

Boga przeznaczong dla ludzi wszystkich czasow 1 wszystkich narodow.

3. Bég jako Przyjaciel i Oblubieniec

A. Przyjaciel

Bog objawit sie w historii takze jako Przyjaciel i Oblubieniec. Ks. F. Mickiewicz
pisze: ,,Ze swej strony bowiem Bog niektorych obdarza szczegolng mitoscig i nazywa ich

przyjaciotmi. W takiej zazylej przyjazni z Bogiem zyli m.in.: Abraham, Mojzesz, Dawid,

145 Zob. U. Terrinoni, Dobry jest Pan..., dz. cyt., s. 41-42. Por. H. Witczyk, Mifosierdzie Pana..., dz. cyt.,
s. 27.
146 Zob. K. Romaniuk, Biblijny traktat..., dz. cyt., s. 29.
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Jan Chrzciciel, apostolowie, a na koniec tez $w. Pawel”**’. Juz na poczatku Ksiegi Ro-
dzaju pojawia si¢ posta¢ Henocha, ktory zyl w przyjazni z Bogiem i za zycia zostat wzigty
do nieba (zob. Rdz 5,24). W podobnej bliskiej relacji z Bogiem, zyt Noe, ktérego Bog
darzyt zyczliwo$cia**®. Jak Mowi Pismo Swicte, Noe byt to ,, cztowiek prawy, wyrdzniat
si¢ nieskazitelnoscig wsréd wspodtczesnych sobie ludzi; w przyjazni z Bogiem zyt Noe”
(Rdz 6,9). Dlatego Bog wybral Noego i jego rodzing, pragnac ich ochroni¢ od nadcigga-
jacego potopu, majacego zniszczy¢ zepsuta ludzkosé. Po potopie Bog zawart z Noem,
jako przedstawicielem ludzi wszystkich czasow, przymierze. Pan obiecal, ze juz nigdy
nie zgtadzi ludzko$ci wodami potopu (zob. Rdz 8,20-9,17).

Zaréwno Henoch jak i Noe to postacie z protohistorii biblijnej, czyli madro$cio-
wych opowiadan, majacych wyjasni¢ dwczesnym Izraelitom geneze §wiata i cztowieka
w zrozumiaty dla nich sposob. Oczywiscie, natchnieni autorzy protohistorii, rowniez
przekazywali wazne dla wspolczesnego czytelnika, fundamentalne nauki — jak chociazby
fakt stworzenia wszech$§wiata przez Boga czy prawdg o tym, ze grzech pierworodny i
jego nastgpstwa weszty na §wiat przez zawis¢ diabta.

Jednak postaé Abrahama zalicza si¢ juz do historii biblijnej*°. Abraham (na po-
czatku zwany Abramem) zostat w podesztym wieku wezwany przez Boga, by wyruszyt
z Charanu do krainy Kanaanu. Ten pierwszy akt ufnosci ze strony Abrama, ktory poszedt
za glosem Bozym, stat si¢ fundamentem jego zazytej przyjazni ze Stwoérca, Pan powie-

dzial Abramowi:

,Jczynig (...) z ciebie wielki nardd,

bede ci blogostawit 1 twoje imie rozstawie: staniesz si¢ btogostawienstwem.
Bede blogostawit tym, ktérzy ciebie btogostawi¢ beda,

a tym, ktorzy tobie beda ztorzeczyli, i ja bede ztorzeczyt.

Przez ciebie beda otrzymywaty blogostawienstwo

ludy catej ziemi” (Rdz 12,2-3).

Pan podzZniej potwierdzit t¢ obietnice, zawierajac z Abramem przymierze — Bog obiecatl

mu wtedy wyraznie, ze mimo staro$ci, urodzi mu si¢ upragniony syn (zob. Rdz 15,1-20).

147 F, Mickiewicz, Przyjaciele..., dz. cyt., s. 11.
148 Wiecej o relacji Boga z Noem, zob. W. Pikor, Biblijne pytania..., dz. cyt., s. 17-21.
149 Wigcej na temat relacji Boga z Abrahamem, zob. M. Gilski, M. Cholewa, Mistrzowie mitosierdzia,
Krakow 2018, s.13-16; M. Jakubiak, Pokochaj Mitosé, Krakow 2015, s. 63-66; T. Klein, Jana Pawla II...,
dz. cyt., s. 21; F. Mickiewicz, Przyjaciele..., dz. cyt., s. 30-39; W. Pikor, Biblijne pytania..., dz. cyt., s. 27-
37; G. Ravasi, Teologia..., dz. cyt., s. 26; K. Romaniuk, Biblijny traktat..., dz. cyt., s. 112.
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Mozna zatem powiedzie¢, ze Abram stat si¢ przyjacielem Boga dlatego, ze wbrew ludz-
kiemu rozumowi, zawierzyt Bozej obietnicy. Z tego powodu nazywany jest ojcem wiary
nie tylko przez wyznawcow judaizmu, ale takze przez chrzescijan i muzutmanoéw. Jako
znak i pamigtke przymierza Abram otrzymat takze od Boga nowe imi¢ — Abraham (zob.
Rdz 17,3-8). Obrazem tej niezwyktej blisko$ci miedzy tym Patriarchg a Bogiem jest cho-
ciazby chwila, gdy Bog — niejako uosabiany przez Jego trzech postancoéw — przyszedt w
goscing do Abrahama (zob. Rdz 18,1-16). Inng wazng oznaka przyjazni Abrahama z Pa-
nem jest scena, gdy Patriarcha targowat si¢ z Bogiem o los Sodomy i Gomory. Pan wta-
jemniczyt Abrahama, jako swego przyjaciela, w plan unicestwienia obu miast. Abraham
natychmiast rozpoczat z Bogiem niezwykly dialog — $wiadczacy o wielkiej bliskosci i
zazylo$ci obu rozmawiajacych. Mimo catej réznicy miedzy Stwodrca i stworzeniem, Abra-
ham z pokorg, ale tez odwagg prosit Boga o mitosierdzie dla grzesznych miast — jak przy-
jaciel prosi Przyjaciela (zob. Rdz 18,17-32) . Niestety, Bog nie znalazt nawet dziesigciu
sprawiedliwych w Sodomie i Gomorze, wigc zostaty one zniszczone — cho¢ aniotowie
Bozy ocalili od $mierci dobrego Lota i jego rodzing — krewnych Abrahama (zob. Rdz
19,1-29). Ta niezwykla relacja Abrahama z Bogiem, byla jednak takze wymagajaca. Naj-
cigzsza probg wiary dla Patriarchy byt moment, gdy Bog zazadal od niego ztozenia Mu
w ofierze ukochanego i dtugo wyczekiwanego syna Izaaka (zob. Rdz 22,1-2). Mozna
powiedzie¢, ze proba ta byta potrzebna samemu Abrahamowi — by utwierdzit si¢ w wie-
rze i wiernosci Bogu — i by umitowany syn nie stat si¢ dla niego wazniejszy od samego
Pana. Zatem, mimo bliskiej, przyjacielskiej relacji, Bog nie przestal by¢ dla Abrahama
Panem 1 Stworcg. Patriarcha dal wszystkim pokoleniom $wiadectwo swojej wiernosci
Bogu — zgadzajac si¢ zlozy¢ w ofierze syna, ktorego wczesniej otrzymat dzigki Bozej
obietnicy. Bog jednak chcial, by Abraham stat si¢ $wiadkiem wiary, nie pragnat wcale
odbiera¢ mu syna. Dlatego aniot powstrzymat Abrahama tuz przed ztozeniem ofiary z

Izaaka na gorze Moria:

»Ale wtedy Aniol Panski zawolal na niego z nieba i rzekt: «Abrahamie, Abrahamie!» A
on rzekl: «Oto jestem». [Aniot] powiedzial mu: «Nie podnos r¢ki na chtopca i nie czyn
mu nic ztego! Teraz poznalem, ze boisz si¢ Boga, bo nie odmdwites Mi nawet twego
jedynego syna». Abraham, obejrzawszy si¢ poza siebie, spostrzegt barana uwiktanego
rogami w zaroslach. Poszedl wigc, wziat barana i ztozyt w ofierze catopalnej zamiast
swego syna. (...) Po czym Aniot Panski przeméwit glosno z nieba do Abrahama po raz
drugi: «Przysiggam na siebie, wyrocznia Pana, ze poniewaz uczynite$ to, a nie oszcze-
dzite$ syna twego jedynego, bed¢ ci blogostawil i dam ci potomstwo tak liczne jak
61



gwiazdy na niebie i jak ziarnka piasku na wybrzezu morza; potomkowie twoi zdobedg
warownie swych nieprzyjaciot. Wszystkie ludy ziemi beda sobie zyczy¢ szczgscia [ta-
kiego, jakie jest udziatem] twego potomstwa, dlatego ze ustuchates mego rozkazu»” (Rdz

22,11-18).

Abraham zatem zlozyt ofiar¢ zastgpcza z baranka, zamiast swego syna — wydarzenie to
mozna uwazac za swego rodzaju symboliczng zapowiedz zbawczej Ofiary Jezusa Chry-
stusa'®.

Rowniez bezposredni potomkowie Abrahama — jego syn lzaak i wnuk Jakub —
byli w szczego6lnej relacji z Bogiem. Mozna cho¢by wspomnie¢ o stawnej walce Jakuba
z aniotem, w ktérej wnuk Abrahama wywalczyt sobie Boze btogostawienstwo (zob. Rdz
32,25-33)%1,

Osobg szczegolnie umitowang 1 wyrdzniong przez Boga byt rowniez jeden z sy-
now Jakuba — Jozef (nazywany czesto Jozefem Egipskim, jego histori¢ opisuje Rdz 37,1-
50,26)°2. Byt on najukochanszym sposrod dzieci Jakuba — bracia, zazdro$ni o wzgledy
ojca, sprzedali podstgpnie Jozefa w niewolg. Trafit on do Egiptu i przebyt wiele trudnos$ci
— znalazt si¢ nawet niewinnie w wigzieniu — jednak pozostat wierny Bogu. Dzigki otrzy-
manemu od Stworcy darowi proroczej interpretacji snow zyskat przychylnos¢ faraona.
Jozef zostat zarzadca catego Egiptu, druga najwazniejsza osoba po faraonie, i mogt przy-
gotowac kraj na klgske nieurodzaju, ktéra wezesniej wyprorokowat. Nieurodzaj nastal tez
w Kanaanie i Jakub postal swoich synéw do Egiptu po zywnos¢. Jozef przebaczyt im, ze
kiedys$ sprzedali go w niewole, 1 sprowadzit caly swoj r6d do Egiptu, gdzie zyli w do-
statku. Historia ta pokazuje, ze cho¢ Jozef byt przyjacielem wybranym przez Boga, jego
zycie wcale nie pozbawione bylo cierpienia. Przeciwnie, Bog przeprowadzil go obronng
reka przez wiele trudnos$ci, by w koncu Jozef mogt ocali¢ od glodu swoja rodzine.

Przyjacielem Boga byt takze Mojzesz (ktorego historie opisuja Ksiegi: Wyjscia,
Kaptanska, Liczb oraz Powtorzonego Prawa)'®. Szczepy rodzinne synéw Jakuba rozro-

sty si¢ w Egipcie, ale kiedy pokolenie Jozefa i jego braci juz umarto, nowy faraon uczynit

150 Warto zaznaczyé¢, ze ofiary z ludzi byly juz w starozytnym judaizmie zakazane. Na przyktad przez usta

proroka Ezechiela Bog surowo pigtnuje praktyke sktadania przez wiarolomny lud wiasnych synow i cérek

w ofierze bostwom poganskim (zob. Ez 16,19-21). Natomiast odnosnie ofiary z Izaaka jako zapowiedzi

ofiary Jezusa Chrystusa, zob. J. Pochwat, Abraham w swietle pism egzegetycznych Starego Testamentu

Orygenesa, r. 30, t. 55 (2010), s. 535-552.

151 O znaczeniu walki Jakuba z aniotem Bozym, zob. M. Jakubiak, Pokochaj..., dz. cyt., s. 98-103; K.

Romaniuk, Biblijny traktat..., dz. cyt., s. 112.

152 Wigcej na temat losow Jozefa Egipskiego i jego relacji z Bogiem, zob. M. Gilski, M. Cholewa,

Mistrzowie..., dz. cyt., s.17-20;

153 Wigcej na temat historii Mojzesza i Jego przyjazni z Bogiem, zob. tamze, s. 21-24; M. Jakubiak,

Pokochaj..., dz. cyt., s. 66-68; T. Klein, Jana Paw{a II..., dz. cyt., s. 22-25; W. Pikor, Biblijne pytania...,
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z Izraelitow niewolnikéw. Zmuszat ich do katorzniczej pracy i rozkazat zabija¢ nowona-
rodzonych chtopcéw zydowskich. Jednak Bog sprawit, ze cudem ocalony przez matke
maty Mojzesz, zostat odnaleziony przez corke faraona (zob. Wj 1,1-2,10). Mojzesz zatem
zyskat wzgledy u wtadcy Egiptu, jednak gdy juz dordst, pewnego dnia zabil Egipcjanina,
ktory bit Hebrajczyka. Po tym czynie musiat ucieka¢ przed gniewem faraona. Wydawa-
oby sig, ze pomyslno$¢ w zyciu Mojzesza skonczyta sie¢, ale pewnego dnia, gdy pasat
owce swego tescia, madianickiego kaptana Jetry, Bog objawit mu si¢ w znaku ptongcego
—a mimo to nie spalajacego si¢ — krzewu na gorze Horeb (to inna nazwa gory Synaj). W
tym momencie rozpoczeto si¢ wlasciwe postannictwo zyciowe Mojzesza. Bog przemowit

do niego tymi stowami:

,»,D0osy¢ napatrzytem si¢ na udrgke ludu mego w Egipcie i nastuchatem si¢ narzekan jego
na ciemigzcodw, znam wiec jego uciemi¢zenie. Zstapitlem, aby go wyrwac z reki Egiptu i
wyprowadzi¢ z tej ziemi do ziemi zyznej i przestronnej, do ziemi, ktora optywa w mleko
1 miod (...). Idz przeto teraz, oto posylam ci¢ do faraona, i wyprowadz mdj lud, Izraeli-

tow, z Egiptu” (Wj, 3,7-10).

Dalsza czeg$¢ dialogu Mojzesza z Bogiem jest kluczowa, warto wiec przytoczy¢ wigksze

fragment tej rozmowy:

»Mojzesz za$§ rzekl Bogu: «Oto pdjde do Izraelitow i powiem im: Bog ojcoOw naszych
postal mi¢ do was. Lecz gdy oni mnie zapytaja, jakie jest Jego imig, to c6z im mam po-
wiedzie¢?». Odpowiedziat Bog Mojzeszowi: «JESTEM, KTORY JESTEMpy. I dodat:
«Tak powiesz synom Izraela: JESTEM postat mnie do was». Mowit dalej Bog do Moj-
zesza: «Tak powiesz Izraelitom: "JESTEM, Bog ojcow waszych, Bog Abrahama, Bog
Izaaka 1 Bog Jakuba postal mnie do was. To jest imi¢ moje na wieki i to jest moje zawo-
fanie na najdalsze pokolenia. (...) Oni tych stow ustuchaja. [ pdjdziesz razem ze starszymi
z Izraela do krola egipskiego 1 powiecie mu: Pan, Bég Hebrajczykow, nam si¢ objawit.
Pozwol nam odby¢ droge trzech dni przez pustynig¢, abySmy ztozyli ofiary Panu, Bogu
naszemu. Ja za$§ wiem, ze krol egipski pozwoli nam wyjs¢ z Egiptu tylko wtedy, gdy
bedzie zmuszony r¢ka przemozng. Wyciggng przeto reke 1 uderze Egipt r6znymi cudami,

jakich tam dokonam, a wypusci was. Sprawi¢ tez, ze Egipcjanie okaza zyczliwo$¢ ludowi

dz. cyt,, s. 38-43; G. Ravasi, Teologia..., dz. cyt., s. 26; K. Romaniuk, Biblijny traktat..., dz. cyt., s. 33-34,
69-71; U. Terrinoni, Dobry jest Pan..., dz. cyt., s. 29-45; E.N. Zwijacz, Pan nieskory do gniewu, bogaty w
milosierdzie (Lb 14,18), W. Oblicza milosierdzia, red. J. Jaromin, Wroctaw 2016, s. 61-69.
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temu, tak iz nie pojdziecie z niczym, gdy bedziecie wychodzi¢. Kazda bowiem kobieta
pozyczy od swojej sasiadki i od pani domu swego srebrnych i zlotych naczyn oraz szat”

(Wj 3,13-22).

Bog zatem jako $wiadectwo dla Izraelitow podal Mojzeszowi swoje imi¢: JESTEM,
KTORY JESTEM (Jahwe). Podanie imienia byto tez dowodem niezwykltego zaufania i
przyjazni Boga z Mojzeszem. Wybrany przez Boga m¢zczyzna jeszcze wzbraniat sie,
gdyz brak mu bylo daru poprawnej wymowy, koniecznego do wypehienia misji. Bog
jednak i temu zaradzit — prorok Mojzesz miat powtarza¢ stowa Boze swojemu rodzonemu
bratu, Aaronowi, ktory bedzie je przekazywat dalej (zob. Wj 4,10-16). Mojzesz — Z po-
mocg Aarona — stat si¢ wigc wykonawca Bozego planu oraz tacznikiem migdzy ludem a
Bogiem. Pan sprowadzit zapowiedziane przez swego Proroka plagi egipskie, w wyniku
ktérych finalnie przetamat opor faraona (zob. Wj 7,4-12,51). Bég po wyjsciu z Egiptu
prowadzit dalej Mojzesza i lud izraelski w znaku stupa ognistego i stupa obtoku. Gdy
wladca Egiptu po pewnym czasie wystat jednak zolnierzy w pogon za dopiero co uwol-
nionymi lzraelitami, Bog nie zostawit swego ludu bez pomocy. Jahwe sprawil, ze wody
Morza Czerwonego rozstapily sie przed Zydami, tak ze mogli oni przej$é po dnie mor-
skim, a potopily Egipcjan (zob. Wj 13,17-14,31). Bog zestal tez ludowi na pustyni cu-
downy pokarm — manng — a takze przepiorki do jedzenia oraz wodg do picia (zob. Wj
16,1-17,7). Wreszcie, gdy przybyli pod gor¢ Synaj, Bog zawart z Izraclem Przymierze —
wyrazajace si¢ w Dekalogu (zob. Wj 19,1-20,20). Jednak mimo tych wszystkich znakow
Bozej opieki, lud Izraela nie okazal si¢ wierny Panu. Mojzesz na dluzszy czas wszedt na
gore Synaj, aby rozmawiac¢ z Bogiem. Wtedy pozostawiony bez przewodnictwa Proroka
lud naméwit Aarona, by ze ztota zabranego od Egipcjan, zrobit posag cielca, ktory miatby
wyobraza¢ Boga i ktoremu Izraelici cheieli oddawac cze$¢ (zob. Wj 32,1-24). Byl to wy-
raz batwochwalstwa 1 bezposrednie ztamanie §wiezo zawartego Przymierza. Wtedy Bog

powiedziat do Mojzesza:
,Widzg, ze lud ten jest ludem o twardym karku. Zostaw Mnie przeto w spokoju, aby

rozpalit si¢ gniew mdj na nich. Chcg ich wyniszczy¢, a ciebie uczyni¢ wielkim ludem”

(Wj 32,9-10).
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Ojciec U. Terrinoni zauwaza, ze B6g w powyzszym cytacie moéwi o Izraelu ,,ten lud” —
Izrael ztamat Przymierze i niejako przestat by¢ ludem Boga. W tej sytuacji jedynym tacz-

154 Wiedziat on o stuszno$ci

nikiem mi¢dzy Izraelem a Bogiem pozostat tylko Mojzesz
Bozego gniewu, jednak kochat swoj lud i nie chciat skorzysta¢ z Bozej propozycji stania
si¢ patriarchg nowego narodu wybranego. Podjat on dramatyczng rozmowe z Bogiem,

ktorej stawka byt przyszly los Izraela. Mojzesz przemowit do Boga tymi stowami:

,Dlaczego, Panie, ptonie gniew Twoj przeciw ludowi Twemu, ktéry wyprowadzites$ z
ziemi egipskiej wielkg mocg 1 silng reka? Czemu to majg méwi¢ Egipcjanie: W ztym
zamiarze wyprowadzit ich, chcac ich wygubi¢ w gorach i wygtadzi¢ z powierzchni ziemi?
Odwro¢ zapalczywos$¢ Twego gniewu 1 zaniechaj zta, jakie chcesz zesta¢ na Twdj
lud. Wspomnij na Abrahama, lzaaka i Izraela, Twoje stugi, ktorym przysiagles na sa-
mego siebie, moéwiac do nich: «Uczyni¢ potomstwo wasze tak liczne jak gwiazdy niebie-
skie, i calg ziemie, o ktérej mowilem, dam waszym potomkom, i posiada ja na wieki»”

(Wj 32,11-14).

Mojzesz zatem na przekor wszystkiemu przypomina Bogu, ze Izrael to jednak Jego lud.
Nie probuje przy tym usprawiedliwiaé¢ Izraelitow, ale apeluje do mitosierdzia Bozego i
Jego wiernos$ci obietnicom danym Abrahamowi i innym patriarchom. Nadto odwotuje
si¢, mozna rzec, do rozsadku i honoru Boga — co powiedzg Egipcjanie, jesli Bog teraz
wyniszczy lud, ktory niedawno uwolnit? Pan dat si¢ przebtagaé, ale Mojzesz chciat takze,
aby na znak swej taskawosci dla niego, zgodzit si¢ On prowadzi¢ dalej nar6d wybrany.

Mowit on do Boga:

»« (...) Po czym poznam, ja i lud mdj, ze darzysz nas laskawoscia, jesli nie po tym, ze
pojdziesz z nami, gdyz przez to bedziemy wyrdznieni ja 1 Twdj lud sposrod wszystkich
narodow, ktore sg na ziemi?». Pan odpowiedziat Mojzeszowi: «Uczynig to, o co prosisz,

poniewaz jestem ci taskawy, a znam cig¢ po imieniu»” (Wj 33,16-17).

To wyjatkowy znak przyjazni Boga z Mojzeszem — Bog poszedt w dalsza wedrowke z
Izraelem™®. Co wiecej Ksiega Wyjscia mowi takze, ze Mojzesz ,,rozmawiat z Bogiem

jak z przyjacielem” (por. Wj 33,11). Jahwe dal mu nawet w pewnym sensie si¢ ujrze¢ —

154 Zob. U. Terrinoni, Dobry jest Pan..., dz. cyt., s. 34.
15 Bog kazat uczyni¢ Namiot Spotkania, w ktorym znajdowala si¢ Boza Obecno$¢. Gdy oblok Parnski
zakrywat 6w namiot, Izraelici koczowali, a gdy oblok unosit si¢ nad namiotem — ruszali w dalsza droge
(zob. Wj 40,34-38).
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cho¢ Mojzesz zobaczyt Pana jedynie od tytu — Bog bowiem wytlumaczyt mu, ze nikt nie
moze ujrze¢ Jego oblicza i pozostac przy zyciu (zob. Wj 33,20). Mojzesz jeszcze nie raz
podejmowat funkcje posrednika migedzy Bogiem a ludem, gdy Izrael okazywat si¢ nie-
wierny. Kiedy nardéd wybrany przestraszyt si¢ sity poganskich mieszkancow Kanaanu 1
wbrew nakazowi Bozemu nie chciat wej$¢ do Ziemi Obiecanej, Mojzesz ponownie blagat
Boga o milosierdzie dla ludu. Pan okazal zmitowanie, ale tez zapowiedziat, ze nikt z do-
rostych z pokolenia, ktore nie okazato wiernosci stowu Bozemu, nie wejdzie do Kannanu
(zob. Lb 14,10-31). Lud przez czterdziesci lat musial wedrowaé po pustyni, az wymarto
niepostuszne pokolenie, zawsze jednak Izrael byt prowadzony przez Boga i1 karmiony
cudowng manng. Spenily si¢ zatem przytoczone juz wczesniej w niniejsze pracy stowa,

ktore Bog wypowiedzial, niejako ,,przedstawiajac” si¢ Izraelowi:

,,Jahwe, Jahwe, Bog mitosierny i litosciwy, cierpliwy, bogaty w taske i wiernosc¢, zacho-
wujacy swa taske w tysigczne pokolenia, przebaczajacy niegodziwos$é, niewiernosé,
grzech, lecz nie pozostawiajacy go bez ukarania, ale zsytajacy kary za niegodziwos¢ oj-

coOw na synéw i wnukow az do trzeciego i czwartego pokolenia” (Wj 34,6-7).

Bog sprawiedliwie ukaral nieufny wobec Niego lud, jednak zarazem pozostat mitosierny,
nie odbierajgc Izraelowi swej obecnosci i opieki.

Podobnie jak Mojzesz, przyjaciotmi Boga, byli takze inni prorocy. Bliskg wigz z
Bogiem wida¢ chociazby w scenie powotania proroka Jeremiasza®®, do ktérego Pan

rzekt:

»Zanim uksztalttowalem ci¢ w tonie matki, znatem cie,
nim przyszedle$ na §wiat, poswigcitem cie,

prorokiem dla narodow ustanowitem ci¢” (Jr 1,4-5).

Jeremiasz, podobnie jak Mojzesz, wzbranial si¢ przed podjeciem misji, argumentowat

Ze nie umie przemawiac, bo jest dopiero mlodziencem. Jednak Bog odpowiedziat mu:

,,Nie mow: «Jestem mlodziencemy,

gdyz pojdziesz, do kogokolwiek cie posle,

156 Wiecej na temat relacji wzajemnej Boga i Jeremiasza, zob. M. Gilski, M. Cholewa, Mistrzowie..., dz.
cyt., s. 74-77; F. Mickiewicz, Przyjaciele..., dz. cyt., s. 53; U. Terrinoni, Dobry jest Pan..., dz. cyt., s. 45-
47.
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1 bedziesz moéwit, cokolwiek tobie polece.

Nie Iekaj si¢ ich, bo jestem z toba, by ci¢ chroni€. (...)

Oto ktade moje stowa w twoje usta. Spodjrz, daje¢ ci dzisiaj wtadze nad narodami i nad
kroélestwami, bys wyrywat i obalal, by$ niszczyt i burzyt, by§ budowat i sadzit” (Jr 1,7-
10).

Mimo tak bliskiej wigzi — petnej oznak zaufania, przyjazni i mitosci Boga do Jeremiasza
— postannictwo tego proroka wcale nie byto tatwe. Mial on upomina¢ niewierny lud 1
zwiastowa¢ nadchodzacg kare Boza, ktéora wypehic si¢ miata rgkami ztowrogich na-
jezdzcoéw — Babilonczykow. Jeremiasz glosit, ze jedynym sposobem na ocalenie zycia
ludu jest poddanie si¢ krolowi babilonskiemu, Nabuchodonozorowi. W skutek przepo-
wiadania takiego oredzia Jeremiasz zostal uznany przez Zydéw za zdrajce — skazany na
wigzienie i $mier¢. Bog jednak byt z Jeremiaszem i za kazdym razem ratowat go z opresji.
Mozna zatem i w przypadku Jeremiasza stwierdzi¢, ze misja osob, ktére sa Bozymi przy-
jaciotmi, bynajmniej nie bywa prosta. Jeremiasz nawet w pewnym momencie zbuntowat

si¢ przeciw Bogu w stowach:

»Uwiodle$s mnie, Panie, a ja pozwolitem si¢ uwies¢;
ujarzmite$§ mnie i przemogtes.
Statem si¢ codziennym posmiewiskiem,
WSZysCy mi uragaja.
Albowiem ilekro¢ mam zabiera¢ glos,
musz¢ obwieszczac:
«Gwalt 1 ruina!».
Tak, stowo Panskie stato si¢ dla mnie
codzienng zniewagg i posmiewiskiem.
I powiedziatem sobie: Nie bede Go juz wspominat
ani mowit w Jego imig!
Ale wtedy zaczat trawi¢ moje serce jakby ogien,
nurtujagcy w moim ciele.
Czynitem wysitki, by go sthumic¢,
lecz nie potrafitem.
(...)
Wszyscy zaprzyjaznieni ze mng
wypatruja mojego upadku:
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«Moze on da si¢ zwies¢, tak ze go zwyciezymy

1 wywrzemy swg pomst¢ na nim!».

(...)

Niech bedzie przeklety dzien, w ktérym si¢ urodzitem!
Dzien, w ktérym porodzita mnie matka moja,

niech nie begdzie btogostawiony!

Niech bedzie przeklety cztowiek,

ktory powiadomit ojca mojego:

«Urodzit ci si¢ syn, chlopiec!»

sprawiajac mu wielka radosc¢.

Niech bedzie 6w cztowiek podobny do miast,

ktére Pan zniszczyl bez mitosierdzia!

Niech styszy krzyk z rana,

a wrzaw¢ wojenng w potudnie!

Nie zabit mnie bowiem w tonie matki:

wtedy moja matka stataby si¢ moim grobem,

a tono jej wiecznie brzemiennym.

Po co wyszedtem z tona matki?

Czy zeby oglada¢ negdze i utrapienie

i dokona¢ dni moich wséréd hanby?” (Jr 20,7-10.14-18).

Zatem w Jeremiaszu pojawia si¢ bunt i silna walka wewnetrzna. Scieraja sic w nim
sprzeczne mysli. Prorok jest na krawedzi rozpaczy, ale z drugiej strony rozpaczliwie wal-

czy o ufnos¢ Bogu i ma nadziej¢, wbrew wszystkiemu, na Bozy ratunek:

,,Ale Pan jest przy mnie jako potezny mocarz;

dlatego moi przesladowcy ustang i nie zwycigza.

Beda bardzo zawstydzeni swoja porazka,

okryci wieczng 1 niezapomniang hanbg.

Panie Zastepow, Ty, ktéry doswiadczasz sprawiedliwego,
patrzysz na nerki 1 serce, dozwol,

bym zobaczyt Twoja pomste nad nimi.

Tobie bowiem powierzylem swa sprawe.

Spiewajcie Panu, wystawiajcie Pana!
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Uratowat bowiem zycie ubogiego

z rgki ztoczyncow” (Jr 20,11-13).

Bliska relacja z Bogiem zaktada dialog ze Stworca, ptynacy z glebi serca — czasem bardzo
gorzki i brutalny — ale zawsze szczery. Mimo swych tragicznych rozterek Jeremiasz po-
zostal wierny Bogu i swej misji. Pozornie prorok ten poniost zyciowa kleske — zostat
wyszydzony 1 odrzucony przez swoj lud. Gdy jednak zapowiadana przez niego kara spet-
nita si¢ — wielu zydow trafito na wygnanie do Babilonii — przyszie pokolenia zaczely
szanowac 1 docenia¢ pouczenia Boze, ktore Jeremiasz glosit. Czgsto zatem jest tak, ze
misja os6b wybranych przez Boga jest petna trudu i cierpienia, a owoce przynosi dopiero

po dtugim czasie, nawet po $mierci tych osob™®’.

B. Oblubieniec

Jahwe przychodzit takze do swego ludu jako Oblubieniec do oblubienicy. Przedsta-
wienia Boga jako Oblubienca znajduja si¢ gtéwnie w pismach prorockich.
Zycie malzenskie proroka Ozeasza miato w planie Bozym by¢ znakiem relacji migdzy

Panem a narodem wybranym®®®. Ozeasz z polecenia Boga poslubit kobiete nierzadna o

157 Przyjaciotmi Boga byli takze niewatpliwie ojciec i syn — Tobiasz starszy i Tobiasz mtodszy — oraz
dziewczyna Sara (z Ksiggi Tobiasza), a takze Hiob (z Ksiggi Hioba). Bohaterowie tych ksigg to osoby
bardzo bogobojne, ktore jednak doswiadczaja wielkiego, niezawinionego cierpienia. Tobiasz starszy traci
wzrok, Sara jest drgczona przez demona, ktory zabija jej kolejnych me¢zow, a Hiob, dotknicty przez
szatana, traci synow, majatek i zapada na trad. W historiach tych nie ma bezposredniej odpowiedzi na to
dlaczego Bog dopuscit Slepote Tobiasza starszego, dreczenie Sary czy tragedi¢ zyciowa Hioba. Ksigga
Hioba stwierdza jedynie, Ze cierpienie pochodzi od szatana — chrzescijanie powiedza, ze jest ono
konsekwencja grzechu pierworodnego — ale nie odpowiada jasno dlaczego Bog je dopuszcza.
Oczywiscie Ksigga Hioba jest opowiadaniem madrosciowym — nie nalezy zakladaé, ze Bog rzeczywiscie
wchodzi w jakie$ pertraktacje czy zaktad z szatanem odnosnie cztowieka. Dzigki wiernosci Bogu i
ufnosci w Boze mitosierdzie bohateréw obu ksigg nastepuje interwencja Pana. Bog zsyta archaniota
Rafata, podpowiadajgcego jak uratowac osleptego Tobiasza starszego i Sarg (ktora w koncu zostaje
szcze¢$liwg zong Tobiasza mlodszego). Takze Hiob zostaje na powr6t obdarzony obfitym Bozym
btogostawienstwem. Przyjaciele Boga odnajduja zatem pokoj i szczgScie. Ksiegi te mowia raczej jaka
postawe zaja¢ w obliczu niewinnego cierpienia niz dlaczego Bog dopuszcza jego pojawienie si¢. Pelna
odpowiedz na temat niezawinionego cierpienia znajdujemy dopiero w nowotestamentowym Krzyzu
Chrystusa. Cierpienie przezywane z Bogiem i Jemu ofiarowane za innych potrzebujacych, prowadzi
cztowieka do $wigtosci i ostatecznie do zbawienia wiecznego. Wigcej na temat bohaterow Ksiegi
Tobiasza i Ksiegi Hioba, zob. M. Gilski, M. Cholewa, Mistrzowie..., dz. cyt., s.10-12, 49-52; A.
Fumagalli, Historie mitosne w Biblii, Krakow 2003, s. 69-73, 81-85; F. Mickiewicz, Przyjaciele..., dz.
cyt., s. 26-30; W. Pikor, Biblijne pytania..., dz. cyt., 5.123-134.

1% Obszerniej na temat oblubienczego przestania Ksiegi Ozeasza, zob. A. Fumagalli, Historie mifosne...,
dz. cyt,, s. 87-91; T. Klein, Jana Pawta II..., dz. cyt., s. 32-35; L. Mateja, Bog mowi do Ciebie: zaufaj Mi.
Biblijna szkota ufnosci i mitosierdzia, Krakoéw 2017, s. 109-110; F. Mickiewicz, Przyjaciele..., dz. cyt., s.
46-52; E. Ozorowski, Bog jest mitoscig..., dz. cyt., s. 52-53; W. Pikor, Biblijne pytania..., dz.
cyt., s. 93-97; G. Ravasi, Teologia..., dz. cyt., s. 22-24; K. Romaniuk, Biblijny traktat..., dz. cyt.,
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imieniu Gomer 1 miat z nig potomstwo (zob. Oz 1,2). Gomer miata by¢ symbolem ludu,
a Ozeasz uosabiat Boga-Oblubiefica. Zona nie byta wierna Ozeaszowi, wigc prorok ten z
natchnienia Bozego nadat swoim dzieciom symboliczne imiona (zob. Oz 1,3-9). Jesli nie-
wierna Gomer oznaczata caty lud, to potomstwo jej i Ozeasza byto niejako uosobieniem
poszczegbdlnych Izraelitow. Najbardziej klarowne i1 znaczace byly imiona corki Ozeasza
— Lo-Ruchama (,,Bez-Milosierdzia”) — oraz drugiego z jego synow - Lo-Ammi (,,Nie-
Mo6j-Lud”)®°. Takie imiona dzieci miaty wskazywaé, ze Bog odrzuca niewierny narod

zydowski. Wzburzony Ozeasz odtraca zon¢ i mowi do swoich dzieci:

,»Spor prowadzcie z wasza matka, prowadzcie spor!
Ona bowiem juz nie jest mojg zona,

a Ja juz nie jestem jej m¢zem” (Oz 2,4).

Zatem Ozeasz oddala matzonke. Jednak na tym ich zwiazek si¢ nie konczy. Dalej Prorok
mowi tez, ze zabierze Gomer dobra, ktore dostata od niego, a takze podarunki od jej ko-

chankow, aby ogotocona wrocita do niego:

,, Winna usuna¢ znaki nierzadu ze swej twarzy
1 sposrod swych piersi ozdoby cudzotoznicy.
W przeciwnym razie - obnazg ja zupelnie

1 stanie si¢ takg jak w dzien swych urodzin;
uczyni¢ j3 podobng do pustyni,

sprawig, ze bedzie jak ziemia wyschnig¢ta,

Ze zginie $miercig z pragnienia.

(...)

Zapomniata juz o tym, ze to Ja wlasnie

datem jej zboze, moszcz, Swieza oliwg,

(...).

Dlatego wrdce 1 zabiore swoje zboze w odpowiedniej chwili
1 sw0j moszcz we wlasciwej porze,

odejme moja welne 1 len,

S. 40-42; S. Tutodziecki, Mitosierdzie Boze..., dz. cyt., s. 36-40; H. Witczyk, Milosierdzie Pana...,
dz. cyt., s. 53-61.
159 Proroczy sens imienia, ktore Ozeasz nadat pierwszemu ze swoich syndw, Jizreel (,,Bog sieje”), jest
roznie interpretowany przez egzegetow, na przyktad zob. W. Pikor, Biblijne pytania..., dz. cyt., s. 95; S.
Tutodziecki, Milosierdzie Boze..., dz. cyt., s. 37, 105.
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€0 Mialy okry¢ jej nagos¢.

Potem obnazg ja przed oczami kochankow,
1 nikt jej nie wyrwie Mi z reki.

Potozg kres wszystkim jej zabawom,
$wietom, dniom nowiu, szabatom

I wszystkim uroczystym zebraniom.
Zniszcze jej winnice i sady figowe,

o ktorych mowita:

«Oto zaptata moja,

jaka mi dali moi kochankowie».

W gaszcz je obroce

i beda si¢ nimi pasty polne zwierz¢ta” (Oz 2,4-5.10.11-14).

Trzeba caty czas pamigtac, ze Ozeasz jest w tej sytuacji niejako uosobieniem Boga, ka-
rzacego niewierny naréd zydowski. Potem ponownie z polecenia Pana odnajduje on Go-

mer, prawdopodobne na targu niewolnikow, bo ja wykupuje z tego miejsca:

,,Pan rzekl do mnie:

«Pokochaj jeszcze raz kobiete,

ktora innego kocha, tamigc wiarg matzenskay.
Tak mituje Pan synow Izraela,

cho¢ si¢ do bogdéw obcych zwracaja

(...)

Nabytem ja za pigtnascie [syklow] srebrnych,
za chomer i letek jeczmienia.

I rzektem do nie;j:

«Przez wiele dnia begdziesz u mnie,

nie bedziesz uprawiala nierzadu,

ani nalezata do <innego> me¢zczyzny,

a ja si¢ rowniez nie zblize do ciebiey.

Wiele dni bowiem synowie lzraela

beda bez krola i bez zwierzchnika,

bez ofiary i bez steli,

bez efodu i posazkow.

Lecz potem si¢ nawrocg synowie Izraela
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1 beda szuka¢ Pana Boga swego
i krola swego, Dawida;
z drzeniem pospiesza do Pana,

do Jego dobr u kresu dni (Oz 3,1-5).

Zatem po ponownym przygarnig¢ciu zony, nastepuje mi¢dzy nig a Ozeaszem okres wstrze-

mie¢zliwosci seksualnej, ktory ma na celu oczysci¢ i odnowi¢ ich zwigzek. Takze Izrael

bedzie musiat przetrwaé czas niewoli asyryjskiej — czyli okres oddalenia od Boga, po

ktorym zaczat znowu Go szukac 1 budowac¢ z Nim zywa relacje. Ozeasz i Bog zapowia-

daja odnowienie mitosci przez wyprowadzenie niewiernej matzonki na pustynie, a wiec

miejsce odosobnienia, gdzie mitos¢ i1 tgsknota za Ukochanym znowu w niej zaplonie:

,Dlatego chce ja przynecic,

na pustyni¢ ja wyprowadzi¢

1 mowic jej do serca.

Oddam jej znowu winnice,

doling Akor uczyni¢ brama nadziei -

i bedzie Mi tam ulegta jak za dni swej miodosci,
gdy wychodzita z egipskiego kraju.

I stanie si¢ w owym dniu - wyrocznia Pana -

ze nazwie Mnie: "Maz mo;j",

a juz nie powie: "Moj Baal".

Usung z jej ust imiona Baalow

i juz nie bedzie wymawiac ich imion” (Oz 2,16-19).

Bog 1 Ozeasz rozpalg zatem w Gomer — czyli w ludzie zydowskim — ponownie mitos¢

jak za dni, gdy Bog uwolnit Izracla z Egiptu. Bog i Prorok sprawig, ze niewierna zona

przestanie cudzotozy¢ a lud nie bgdzie oddawac czci bostwom poganskim (ktore w Ksie-

dze Ozeasza nazwane s3 ,,Baalami”). Bog i Ozeasz zapowiadaja wreszcie odnowienie

Przymierza i ponowne zaslubiny:

,W owym dniu zawrg z nig przymierze,
ze zwierzem polnym i ptactwem powietrznym,
1z tym, co pelza po ziemi.
Luk, miecz 1 wojn¢ wyniszczg z jej kraju,
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1 pozwole jej zy¢ bezpiecznie.

I poslubig ci¢ sobie [znowu] na wieki,
poslubig przez sprawiedliwo$¢ i prawo,
przez mitos$¢ 1 mitosierdzie.

Poslubig ci¢ sobie przez wiernos¢,

a poznasz Pana” (Oz 2,20-22).

To nowe Przymierze i powtorne zaslubiny bedg o oparte na Bozej sprawiedliwosci 1 mi-
losierdziu, ktore sg w pewnym sensie darami slubnymi od Boga (Ozeasza) dla ludu (mal-
zonki). Efektem tych powtornych zaslubin bedzie doglebne poznanie me¢za — a zatem
Boga — przez oblubienice — czyli lud. Nowe Przymierze oparte na dogtebnym poznaniu
Pana, ktory swoje Prawo wypisze juz nie na kamiennych tablicach Dekalogu, ale w gtebi
serc ludzkich, byto zapowiadane takze przez innych prorokéw — np. Jeremiasza, lzajasza
czy Ezechiela — o czym bgdzie mowa nieco dalej. Warto zaznaczy¢ jeszcze, ze odnowie-
nie relacji oblubienczej migdzy Ozeaszem i Gomer znalazto uzewngetrznienie w nadaniu
ich dzieciom nowych imion — corka nazwana zostata ,,Umitowana”, a drugi z synow ,,Lud
Moj” (zob. Oz 2,1-3; por. Oz 2,25).

Nawigzania oblubiencze pojawiajg si¢ takze u proroka Jeremiasza. Jak juz wspo-
mniano powyzej, napominat on w swych czasach niewierne Bogu elity i lud zydowski, a
takze zapowiadat nadchodzaca kare Boza z ragk babilonskich najezdzcow'®®. Bog przez
usta Jeremiasza wspomina wpierw miniong wierno$¢ ludu-oblubienicy, gdy Izrael zostat

mocg Panska oswobodzony z Egiptu 1 prowadzony przez pustynie:

»Pamigtam wierno$¢ twej mtodosci,
mito$¢ twego narzeczenstwa,
kiedy chodzita§ za Mng na pustyni,

w ziemi, ktorej nikt nie obsiewa” (Jr 2,2).

Bog ten pierwotny okres swej relacji z ludem nazywa ,,narzeczefistwem”. Ukoronowa-
niem tego czasu pierwszej mitosci byto zawarcie Przymierza Synajskiego, gdy Izrael ofi-

cjalnie stal si¢ Boza oblubienicg czy tez matzonka. Jednak lud nie pozostat wierny Bogu,

180 Wigcej o symbolice Boga-Oblubienca i ludu-oblubienicy w Ksiedze Jeremiasza, zob. T. Klein, Jana
Pawla II..., dz. cyt., s. 35-36; F. Mickiewicz, Przyjaciele..., dz. cyt., s. 53-59; G. Ravasi, Teologia..., dz.
Cyt., s. 22-24; E. Ozorowski, Bog jest mitoscig..., dz. cyt., s. 53; U. Terrinoni, Dobry jest Pan..., dz. cyt.,
s. 45-47; H. Witczyk, Mitosierdzie Pana..., dz. cyt., . 62-64.
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uprawiat ,,cudzotostwo” z obcymi bozkami, totez Boski Oblubieniec twardo pi¢tnuje na-

r6d jako nierzadnicg (zob. Jr 2,20-32). Pan tez gorzko stwierdza:

»Ale jak niewiasta nie dotrzymuje wiary swemu oblubiencowi,

tak nie dotrzymali$cie Mi wiary wy, domu Izraela - wyrocznia Pana” (Jr 3,20).

Jednakze, mimo powyzszej bolesnej konstatacji, Bog zadaje rowniez pytanie:

,Jezeli maz porzuci swa zong,

a ona odejdzie od niego

1 poslubi innego meza,

czy moze on jeszcze do niej wrdocic?

Czy ta ziemia

nie zostata catkowicie zbezczeszczona?

A ty, co$ z wielu przyjaciétmi cudzotozyla,

masz wrdci¢ do Mnie? - wyrocznia Pana” (Jr 3,1).

Nieco dalej Pan sam na to pytanie odpowiada:

,1dZ 1 gto$ nastgpujace stowa ku pdinocy:

Wré¢, Izraelu-Odstepco - wyrocznia Pana.

Nie okaze wam oblicza surowego,

bo milosierny jestem - wyrocznia Pana -

nie bedg patal gniewem na wieki.

Tylko uznaj swoja wing,

ze zbuntowatas si¢ przeciw Panu, Bogu swemu,

1 wtoczylas sie po wszystkich drogach [ku obcym] -
pod kazdym zielonym debem,

a glosu mojego nie stuchatas - wyrocznia Pana” (Jr 3,12-13).

Te stowa Boze skierowane sg de facto do catego podzielonego wowczas ludu zydow-

skiego, a wiec do mieszkancoéw Krolestwa Izraela, ktore juz wezedniej zostato zniszczone

przez Asyrig, jak i do Krolestwa Judy, zagrozonego potega babilonska. Cho¢ zatem Jere-

miasz gtownie zapowiadat juz nadchodzacg karg Boza, to w jego Ksiedze znajduja si¢

rowniez fragmenty wzywajace do nawrdcenia 1 pokuty. Chociaz nadciggat trudny okresu
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wygnania babilonskiego, Bog — podobnie jak u proroka Ozeasza — pocieszat swoj lud,

pozostawiajac im obietnicg przysztego odrodzenia w postaci Nowego Przymierza:

,,Oto nadchodzg dni - wyrocznia Pana -
kiedy zawre z domem Izraela <i z domem judzkim>
nowe przymierze.
Nie jak przymierze, ktére zawartem z ich przodkami,
kiedy ujatem ich za reke,
by wyprowadzi¢ z ziemi egipskie;j.
To moje przymierze ztamali,
mimo ze bylem ich Wtadca
- wyrocznia Pana.
Lecz takie bedzie przymierze,
jakie zawrg z domem Izraela
po tych dniach - wyrocznia Pana:
Umieszcze swe prawo w glebi ich jestestwa
1 wypisze na ich sercu.
Bede im Bogiem,
oni za$§ b¢da Mi narodem.
| nie beda si¢ musieli wzajemnie pouczaé
jeden méwiac do drugiego:
«Poznajcie Pana!».
Wszyscy bowiem od najmniejszego do najwigkszego
poznaja Mnie - wyrocznia Pana,
poniewaz odpuszcze im wystepki,

a o grzechach ich nie bede juz wspominat” (Jr 31,31-34).

Takze u Jeremiasza to oczekiwane Nowe Przymierze jest wigc rzeczywistoscia, w ktorej
Prawo Panskie znajdzie si¢ gteboko w sercach ludzi, co doprowadzi do odpuszczenia
minionych grzechow i prawdziwego poznania Boga. W zwigzku z tym relacja Boga z

cztowiekiem zostanie oparta na $cistych wigzach odnowionej mitosci oblubiencze;.
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Roéwniez prorok Ezechiel — dzialajacy w czasach niewoli babilonskiej — odwoty-
wat si¢ do symboliki Boga jako Oblubienca ludu i niost pocieszenie wygnancom, zapo-

181 Warto tu przytoczy¢ dtuzszy passus z Ezechiela, ktory

wiadajac Nowe Przymierze
przedstawia histori¢ narodu wybranego. Prorok rozpoczyna od narodzin ludu, potem opi-
suje jak Bog pielegnowal i troszczyt sie o Izraela w okresie jego dziecinstwa, a gdy nardd
zydowski dordst, Bég zawarl z nim Przymierze mito$ci na Synaju i uczynit swoja oblu-

bienica:

,»A twoje urodzenie: w dniu twego przyjscia na §wiat nie uci¢to ci pgpowiny, nie obmyto
cie w wodzie, aby cie oczyscié; nie natarto cie sola i w pieluszki cie nie owinieto. Zadne
oko nie okazato wspolczucia, aby spetni¢ wzgledem ciebie jedng z tych przystug przez
litos¢ dla ciebie. W dniu twego urodzenia wyrzucono ci¢ na puste pole - przez nieche¢ do
ciebie. Oto Ja przechodzitem obok ciebie 1 ujrzatem cig, jak szamotates si¢ we krwi. Rze-
ktem do ciebie, gdy bytas we krwi: Zyj, roénij! Uczynitem cie jak kwiat polny. Rostas,
wzrastatas$ i doszta$ do wieku dojrzatego. Piersi twoje nabraty ksztaltu i wlosy twoje staty
si¢ obfitsze. Ale bytas naga 1 odkryta. Oto przechodzitem obok ciebie i1 ujrzalem ci¢. Byt
to twoj czas, czas mitosci. Rozciggnalem pole plaszcza mego nad tobg 1 zakrylem twoja
nagos$¢. Zwigzatem si¢ z tobg przysigga 1 wszedlem z tobg w przymierze - wyrocznia Pana
Boga - stata$ si¢ moja. Obmyltem ci¢ woda, otartem z ciebie krew i namascitem olejkiem.
Nastepnie przyodzialem ci¢ wyszywang szatg, obutem ci¢ w trzewiki z migkkiej skorki,
opasatem bisiorem i okrylem ci¢ jedwabiem. Ozdobitem ci¢ klejnotami, wlozylem bran-
solety na twoje rece 1 naszyjnik na twoja szyj¢. Wlozytem tez pierscien w twoj nos, kol-
czyki w twoje uszy | wspanialy diadem na twojg glowe. Zostatas ozdobiona ztotem i sre-
brem, przyodziana w bisior oraz w szaty jedwabne i wyszywane. Jadata$ najczystsza
make, midd i oliwe. Stawala$ si¢ z dnia na dzien pigkniejsza i doszta§ az do godnosci
krolewskiej. Rozeszla si¢ twoja stawa migdzy narodami dzigki twojej pieknosci, bo byta
ona doskonata z powodu 0zddb, ktérymi ci¢ wyposazylem - wyrocznia Pana Boga” (Ez

16,4-14).

Zatem takze w powyzszym opisie moment zawarcia Przymierza Synajskiego jest uznany

za kluczowy — to niejako chwila mitosnych zaslubin Boga z Izraelem. Jednakze, mimo

161 Obszerniej o symbolice oblubieficzej w Ksiedze Ezechiela, zob. F. Mickiewicz, Przyjaciele..., dz. cyt.,
s. 59-62; E. Ozorowski, Bog jest mifoscig..., dz. cyt., s. 53; W. Pikor, Biblijne pytania..., dz. cyt., s.
88-92; G. Ravasi, Teologia..., dz. cyt., s. 22-24; U. Terrinoni, Dobry jest Pan..., dz. cyt., s. 47-48; H.
Witczyk, Mitosierdzie Pana..., dz. cyt., S. 64-65;
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wszelkich dobrodziejstw Bozych, lud nie byt wierny. Takze przez Ezechiela Bog mowi,

ze Jego umitowana oblubienica stata si¢ nierzadnica:

,»Ale zaufalas swojej picknosci 1 wyzyskatas swoja stawe na to, by uprawia¢ nierzad. Od-

dawatas si¢ kazdemu, kto obok ciebie przechodzit” (Ez 16,15).

Zydzi nie tylko spozytkowali Boze dary na ofiary dla poganskich bozkéw, ale nawet za-

bijali swoje wtasne dzieci, sktadajac je w straszliwej ofierze tym bostwom:

»Nawet moj pokarm, ktéry ci dalem: najczystszg make, oliwe 1 midd, ktdérymi ci¢ zywi-
tem, ofiarowatas przed nimi [bozkami] jako mitg won. Tak byto - wyrocznia Pana Boga.
Brata$ tez synow swoich i corki, ktores mi urodzita, a sktadatas im w ofierze na pozywie-
nie. Czy wigc znikomy jest twdj nierzad? Zabijata$ przeciez syndw moich 1 palac ich

sktadatas im w ofierze” (Ez 16,19-21).

Zatem niewola babilonska postrzegana jest jako zastuzona kara, ale to nie jest ostatnie
stowo mitosiernego Boga-Oblubienca. Tak samo jak u Ozeasza i Jeremiasza Pan zapo-

wiada Nowe Przymierze:

»Ja jednak wspomne na przymierze, ktore z tobg zawarlem za dni twojej mtodosci, 1 usta-
nowie z tobg przymierze wieczne. (...) Odnowi¢ bowiem moje przymierze z tobg i po-
znasz, ze Ja jestem Pan, aby$ pamigtala 1 wstydzita sie, 1 aby$ ze wstydu ust swoich nie
otwarta wowczas, gdy ci przebacze wszystko, co$ uczynita - wyrocznia Pana Boga” (Ez
16,60.62-63).

Ezechiel, w duchu Jeremiasza, stwierdza tez, ze Nowe Przymierze bedzie wypisane w
glebi ludzkiego jestestwa. Pan przez proroka Ezechiela zapowiada powrdt z niewoli,

przemiang ludzkich serc 1 nowg jakos$¢ relacji z Bogiem:

»(...) Tak mowi Pan Bog: Zgromadze was na nowo spos$rod obcych narodéw, sprowadze
was z krajow, po ktorych zostaliscie rozproszeni, i dam wam ziemig¢ Izraela. Wrdcg tam
1 wykorzenig z niej wszystkie bozki i obrzydliwosci. Dam im jedno serce i wnios¢ no-
wego ducha do ich wnetrza. Z ciata ich usung serce kamienne, a dam im serce ciele-
sne, aby postepowali zgodnie z moimi poleceniami, strzegli nakazéw moich 1 wypetniali
je. I tak beda oni moim ludem, a Ja bede ich Bogiem” (Ez 11,17-20).
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Na podstawie powyzszych cytatow jasno widaé, ze Bog-Oblubieniec nie poprzestaje
tylko na wyliczeniu win ludu-oblubienicy, ale obiecuje jej takze wybawienie i radykalne
odnowienie wzajemnej mitosci.

Watek oblubienczy pojawia si¢ tez do$¢ znaczaco w Ksiedze Izajasza, a konkret-
nie w drugiej i trzeciej jej czescil®2. Wspotczesni badacze dziela bowiem te Ksiege na
trzy czgsci — kazda z nich najprawdopodobniej powstala w innym okresie i ma innego
autora. Srodkowa cze$é Ksiegi Izajasza jest dzietem tzw. Deutero-Izajasza i powstata w

czasie niewoli babilonskiej. Wtedy to Deutero-Izajasz, chcac pocieszy¢ wygnancow, ob-

wiescit nastepujace stowa Boze:

,»Nie lekaj sie, bo juz sie nie zawstydzisz,

nie wstydz si¢, bo juz nie doznasz pohanbienia.
Raczej zapomnisz o wstydzie twej mlodosci.

I nie wspomnisz juz hanby twego wdowienstwa.
Bo matzonkiem twoim jest twdj Stworzyciel,
ktéremu na imi¢ - Pan Zastgpow;
Odkupicielem twoim - Swiety Izraela,
nazywaja Go Bogiem catej ziemi.

Zaiste, jak niewiaste porzucong

1 zgnebiong na duchu, wezwat ci¢ Pan.

I jakby do porzuconej zony mtodosci

mowi twoj Bog:

Na krotka chwilg porzucitem ciebie,

ale z ogromng mito$cia ci¢ przygarng.

W przystepie gniewu ukrylem

przed toba na krotko swe oblicze,

ale w mitosci wieczystej

nad tobg si¢ ulitowatem,

mowi Pan, twdj Odkupiciel.

Dzieje si¢ ze Mna tak, jak za dni Noego,

162 Obszerniej o oblubienczej symbolice w Ksigdze Izajasza, zob. M. Gilski, M. Cholewa, Mistrzowie...,

dz. cyt., s. 69-73; T. Klein, Jana Pawfa II..., dz. cyt., s. 36-39; F. Mickiewicz, Przyjaciele..., dz. cyt., s.
62-69; E. Ozorowski, Bog jest mitoscig..., dz. cyt., s. 53-54; G. Ravasi, Teologia..., dz. cyt., s. 22-24; K.
Romaniuk, Biblijny traktat..., dz. cyt., s. 51-52; S. Tulodziecki, dz. cyt., s. 41-47; H. Witczyk,
Milosierdzie Pana..., dz. cyt., s. 65-69, 81-82.
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kiedy przysigglem, ze wody Noego

nie spadng juz nigdy na ziemig;

tak teraz przysiggam, ze si¢ nie rozjatrze¢ na ciebie
ani ci¢ gromic nie bede.

Bo géry mogg ustapi¢

1 pagorki si¢ zachwiac,

ale milo$¢ moja nie odstapi od ciebie

i nie zachwieje si¢ moje przymierze pokoju,

moéwi Pan, ktory ma litos$¢ nad tobg” (Iz 54, 4-10).

W powyzszym cytacie Bog-Oblubieniec zapowiada ponowne przygarni¢cie ludu ukara-
nego za grzechy. Pan okres odsuni¢cia si¢ od narodu wybranego nazywa ,,wdowien-
stwem”, a sam lud przyrownuje do zawstydzonej i odrzuconej niewiasty. Jednakze to
osamotnienie Izraelitow — ukrycie oblicza Bozego — jest tylko chwilowe. B6g nawet ka-
rzac swoj lud nigdy nie przestal go kocha¢, bo ,,gory moga ustapi¢ i pagorki si¢ za-
chwia¢”, ale mitos¢ Boza jest niezmienna. W tej optyce nawet kary Boze, majace prowa-
dzi¢ do nawrdcenia ludzi, sg przejawem Jego mitosci. Kolejne dwa teksty, ukazujace
Boga jako Oblubienca, powstaty juz prawdopodobnie po niewoli babilonskiej — zaliczajg
si¢ do trzeciej czgsci Ksiegi, ktorej natchnionym autorem byt Trito-1zajasz. Oto pierwszy

Z nich:

,»Ogromnie si¢ wesele w Panu,

dusza moja raduje si¢ w Bogu moim,

bo mnie przyodzial w szaty zbawienia,

okryt mnie ptaszczem sprawiedliwosci,

jak oblubienca, ktory wktada zawdj,

jak oblubienice strojng w swe klejnoty.

Zaiste, jak ziemia wydaje swe plony,

jak ogrdd rozplenia swe zasiewy,

tak Pan Bog sprawi, ze si¢ rozpleni sprawiedliwos¢

i chwata wobec wszystkich narodéw” (Iz 61,10-11).

W tym fragmencie Prorok wyraza rado$¢ ludu z powrotu z niewoli i jednoczesnie zapo-
wiada, ze Bog w przysztosci otoczy nardd wybrany chwalg 1 dostatkiem. Izrael jest tu

ponownie przyréwnany do oblubienicy — tym razem obdarowanej drogocennos$ciami
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przez swego Oblubienca. Takze dla Jerozolimy nadejdg szcze$liwe czasy. Zostanie ona

odbudowana i zajasnieje nowym blaskiem. Mowi o tym kolejny urywek z Trito-1zajasza:

»(...) przez wzglad na Jerozolime¢ nie spoczne,
dopoki jej sprawiedliwos¢ nie btysnie jak zorza
i zbawienie jej nie zaptonie jak pochodnia.
Woéweczas narody ujrza twa sprawiedliwos¢
1 chwat¢ twoja wszyscy krolowie.

(...)

Bedziesz [Jerozolimo — W.J.] przesliczng korong w rgkach Pana,
krolewskim diademem w dtoni twego Boga.

Nie beda wigcej mowic o tobie «Porzuconay,

o krainie twej juz nie powiedza «Spustoszona.
Raczej ci¢ nazwg «Moje <w niej> upodobaniey,
a kraine twojg «Poslubionay.

Albowiem spodobatas si¢ Panu

1 twoja kraina otrzyma meza.

Bo jak mtodzieniec poslubia dziewice,
tak twdj Budowniczy ciebie poslubi,

1 jak oblubieniec weseli si¢ z oblubienicy,

tak Bog twoj toba sie¢ rozraduje” (Iz 62,1-5).

Jerozolima a wraz z nig caty kraj, otrzyma Meza. Bog odbuduje Miasto Swigte i symbo-
licznie je poslubi — a wigc otoczy stolice 1 caty narod swoja taska, blogostawienstwem i
wielkg mito$cig. Te oblubiencze obrazy — dotyczace odnowy Jerozolimy, kraju i ludu —
mozna przyrowna¢ do wizji odnowy zwigzanej z Nowym Przymierzem opisanym u Oze-
asza, Jeremiasza czy Ezechiela. Bezposrednio o Nowym Przymierzu z Bogiem Ksigga
Izajasza traktuje chociazby w 1z 42,6. To Przymierze ma dokonac¢ si¢ dzigki misji owego
tajemniczego Stugi Panskiego, ktorego chrzescijanie utozsamiajg z Jezusem Chrystusem.

Bog méwi do swego Stugi:

,» (...) ustanowitem Cig¢ przymierzem dla ludzi,

$wiatlo$cig dla narodow” (I1z 42,6).
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Zatem Nowe Przymierze zostanie rozciggnigte na wszystkie narody — dla ktorych Stuga
Panski stanie si¢ §wiattem wskazujacym droge.

183 Ksiega

W koncu takze Piesn nad piesniami obfituje w symbolike oblubiencza
ta opiewa mitos$¢ pasterki do pasterza. Jednak obok wymiaru czysto ludzkiego mitosci
tam opisywanej, zardéwno judaistyczni jak i chrzescijanscy interpretatorzy tego dzieta,
przypisywali mu wymiar alegoryczny. Oto Ksigga ta mialaby opisywa¢ mitos¢ Boga-
Pasterza do ludu-pasterki lub tez, w wymiarze bardziej indywidualnym, mitosng relacj¢
Boga-Pasterza z pasterka-duszg ludzka. Jesli Piesn nad piesniami miataby by¢ wlasnie
obrazem mitos$ci Pana do duszy czlowieka, to znaczy, ze kazda osoba moze wej$¢ w re-
lacje przyjacielsko-oblubiencza z Bogiem. To jest jedno z fundamentalnych przestan Pie-
$ni nad pie$niami, ale tez catego Pisma Swigtego — nie trzeba by¢ jakas wyjatkowa 00-
bistoscig — jak Abraham czy Mojzesz — aby by¢ Bozym przyjacielem i oblubiencem.
Kazda wierzaca, pokorna i ufna Bogu osoba moze wejs¢ z Nim w szczegdlnie bliskg

relacje. W Nowym Testamencie potwierdzit to Jezus, gdy powiedziat do thumow:

»Bo kto pelni wole Ojca mojego, ktory jest w niebie, ten Mi jest bratem, siostra i matka”
(Mt 12,50; por. Mk 3,35).

Jezus takze méwi do Apostotow, ale zarazem do wierzacych ludzi wszystkich czasow:

» WYy jestescie przyjaciolmi moimi, jezeli czynicie to, co wam przykazuj¢” (J 15,14).

4. Boég jako Wybawca cierpiacych i utrapionych

A. Bég obronca wdow, sierot i innych ludzi biednych

Do o0s6b o szczego6lnie cigzkim potozeniu spotecznym w starozytnym Izraelu na-

lezaly sieroty 1 wdowy. Ich sytuacja byta nie do pozazdroszczenia, gdyz nierzadko osoby

163 Szeroko na temat Pie$ni nad pie$niami, zob. K. Bardski, M. Piotrkowska-Dankowska, Dwugfos o
,, Piesni nad piesniami”, Krakow 2020. O oblubienczej symbolice Pie$ni nad piesniami takze zob. T.
Klein, Jana Pawta II..., dz. cyt., s. 39; F. Mickiewicz, Przyjaciele..., dz. cyt., s. 70-75; E. Ozorowski,
Bég jest mitoscig..., dz. cyt., s. 54-55; G. Ravasi, Teologia..., dz. cyt., s. 24, 56.
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164 Ksiega Madrosci przywotuje stowa lu-

te pozostawaty pozbawione srodkow do zycia
dzi wystepnych, ktorzy ufaja wlasnej sile i chcg gnebi¢ biedaka, myslac ze Bég nie wez-

mie go w obrong:

,Udreczmy sprawiedliwego biedaka,

nie oszczedzmy wdowy

ani wiekowej siwizny starca nie uczcijmy!
Nasza sita bedzie nam prawem sprawiedliwosci,

bo to, co stabe, gani si¢ jako nieprzydatne” (Mdr 2,10-11).

Sieroty, wdowy i inni ubodzy sa jednak pod szczegodlng opieka Boza®®. Swiadczy o tym
chociazby nastepujacy fragment z Ksiggi Wyjscia, w ktorym Bog mowi:

,Nie bedziesz krzywdzil zadnej wdowy i sieroty. Jeslibys ich skrzywdzit i bedg Mi sie¢
skarzyli, ustysze ich skarge, zapali si¢ gniew moj, i wygubi¢ was mieczem i zony wasze
beda wdowami, a dzieci wasze sierotami. Jesli pozyczysz pienigdze ubogiemu z mojego
ludu, Zyjacemu obok ciebie, to nie bedziesz postepowat wobec niego jak lichwiarz i nie
kazesz mu placi¢ odsetek. Jesli wezmiesz w zastaw ptaszcz twego blizniego, winienes$
mu go odda¢ przed zachodem stonca, bo jest to jedyna jego szata i jedyne okrycie jego
ciata podczas snu. I jesliby si¢ on zalil przede Mna, ustysze go, bo jestem litosciwy” (W]

22,21-26).

Takze prorok Zachariasz w imieniu Boga nawotuje:

,» 10 mowi Pan Zastepow: Wydawajcie wyroki sprawiedliwe, okazujcie sobie wzajemnie
mitos$¢ 1 mitosierdzie. Nie krzywdzcie wdowy 1 sieroty, cudzoziemca i biednego! Nie

zywcie w sercach waszych zto$ci wzgledem blizniego” (Za 7,9-10).

Z kolei prorok Izajasz glosi:

164 Obszerniej na temat potozenia wdéw i sierot w starozytnym Izraelu, zob. P. Ostanski, ,, Skqgdze
przyjdzie mi pomoc?” (Ps 121,1). Wokét wdowienistwa w Biblii, ,,Poznafiskie Studia Teologiczne”, t. 16
(2004), s. 59-74.
165 Szersze omowienie roznych fragmentow Pisma Swietego, traktujacych o Bozej opiece nad wdowami,
sierotami i ubogimi, mozna znalezé chociazby w: A. Kosinski, Zrédta troski o ubogich w Starym
Testamencie, ,,Teologiczne Studia Siedleckie”, t. 16 (2009), s. 23-37. Na ten temat takze zob. M. Gilski,
M. Cholewa, Mistrzowie..., dz. cyt., s. 82-85; T. Klein, Jana Pawla II..., dz. cyt., s. 59, 85; L. Mateja, Bog
mowi..., dz. cyt., s. 154-155, 173; K. Romaniuk, Biblijny traktat..., dz. cyt., s. 56-58; 96, 106.
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»Zaprawiajcie si¢ w dobrym!
Troszczcie si¢ o sprawiedliwosé,
wspomagajcie uci§nionego,
oddajcie stusznos$¢ sierocie,

w obronie wdowy stawajcie!” (Iz 1,17).

Prawdg¢ o wyjatkowej opiece Bozej nad sierotami, wdowami 1 innymi biednymi wyrazajg
szczegOlnie mocno biblijne psalmy. Przyktadowo w Psalmie 10 mozna znalez¢ nastepu-

jace stwierdzenie:

»Panie, ustyszate$ pragnienie pokornych,
umocnites$ ich serca, nakltonites$ ucha,

aby strzec praw sieroty i uci$nionego (...)” (Ps 10,17-18).

Natomiast autor natchniony Psalmu 69 zapewnia:

,Patrzcie 1 badzcie rados$ni, ubodzy,
niech ozyje wasze serce, ktorzy szukacie Boga.
Bo Pan wystuchuje biednych

i swoimi wiezniami nie gardzi” (Ps 69,33-34).

Warto tez zwrdci¢ uwage na Psalm 140, ktory wyraza wazng prawde, ze takze Boza spra-
wiedliwos¢ jest przejawem Jego milosierdzia. Autor wrecz utozsamia sprawiedliwosé

Pana wobec biednych z Jego milosierdziem wobec nich:

»Wiem, ze Pan oddaje sprawiedliwo$¢ ubogiemu,

biednemu — stusznos¢” (Ps 140,13).

Istotny jest takze fragment z Ksiggi Syracha, ktoéry zacheca do aktow mitosierdzia wzgle-
dem ubogich, gdyz takie czyny rozciagaja Bozg opieke rowniez na cztowieka §wiadczg-
cego mitosierdzie. Osoby, ktore sg milosierne dla biednych i sierot, staja si¢ blizsze Bogu

niz dziecko bliskie jest wlasnej matce:
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,»Synu, nie odmawiaj biedakowi rzeczy niezb¢dnych do zycia
1 oczu potrzebujacego nie mgcz zwlekaniem!

Nie drecz duszy glodnego

1 nie pobudzaj do gniewu cztowieka w jego niedostatku!
(...)

Gdy bowiem przeklnie ci¢ w gorzkosci duszy,

Ten, co go stworzyl, wystucha jego zyczenia.

(...)

Badz ojcem dla sierot,

jakby mezem dla ich matki,

a staniesz si¢ jakby synem Najwyzszego,

i mitowa¢ ci¢ On bedzie bardziej niz twoja matka” (Syr 4,1-2.6.10).

B. Bodg obronca osob w ucisku i niebezpieczenstwie

Bog wspiera nie tylko wdowy, sieroty i biedakow, ale takze osoby znekane, znaj-
dujace sie w niebezpieczenstwie i réznorakim ucisku’®®. Deutero-l1zajasz, w czasie nie-

woli babilonskiej pocieszat lud tymi stowami od Boga:

»(...) Ja, Pan, twdj Bog,

ujatem cie za prawice

moéwigce ci: «Nie lekaj sig,
przychodze ci z pomoca».

Nie boj sig, robaczku Jakubie,
nieboraku Izraelu!

Ja ci¢ wspomagam - wyrocznia Pana -

odkupicielem twoim - Swiety Izraela.” (Iz 41,13-14).

W wymiarze jednostkowym ta prawda, ze Bog wspiera uciS$nionego, zostala wyrazona w

wielu miejscach Pisma Swietego, a szczegdlnie czesto w Ksiedze Psalméw. Chociazby

166 Szersze omowienie roznych fragmentow Pisma Swigtego, traktujacych o Bozej opiece nad
uci$nionymi i zagrozonymi, zob. T. Klein, Jana Pawfa II..., dz. cyt., s. 61, 82-83; L. Mateja, Bog mowi...,
dz. cyt., s. 122-124; K. Romaniuk, Biblijny traktat..., dz. cyt., s. 57-59, 80-85; S. Tutodziecki,
Milosierdzie Boze..., dz. cyt., s. 82-85; H. Witczyk, Mifosierdzie Pana..., dz. cyt., s. 46-50, 113-114.
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w Psalmie 30 — przypisywanym, jak wiele utworéw z tej ksiggi, krolowi Dawidowi —
autor natchniony wychwala Boga:

»Wystawiam Ciebie, Panie, bo§ mnie wybawit

1 nie uradowates mych wrogéw z mojego powodu.

Panie, moj Boze,

do Ciebie wotatem, a Ty$ mnie uzdrowit.

Panie, dobyte§ mnie z Szeolu,

przywrocites mnie do zycia sposrodd schodzacych do grobu.
Spiewajcie Panu psalm wy, co Go mitujecie,

wychwalajcie pamiatke Jego §wigtosci!

Gniew Jego bowiem trwa tylko przez chwile,

a Jego taskawos¢ - przez cate zycie” (Ps 30,2-6).

Takze w Psalmie 33 mozna znalez¢ zapewnienie, ze sprawiedliwi mogg liczy¢ na Boza

opieke:

,Oto oczy Pana nad tymi, ktérzy sie¢ Go boja,
nad tymi, co ufaja Jego tasce,
aby ocalit ich zycie od $mierci

i zywit ich w czasie glodu” (Ps 33,18-19).

W tym samym duchu wypowiada si¢ rowniez autor Psalmu 40. Psalmista zostal wyba-
wiony z cigzkiej opresji, poznat juz zatem 1 wychwala w zgromadzeniu potege Bozego

milosierdzia:

»Ztozylem w Panu catg nadzieje;
On schylit si¢ nade mng
1 wystuchat mego wotania.
Wydobyt mnie z dotu zagtady
1 z kaluzy blota,
a stopy moje postawit na skale
1 umocnil moje kroki.
I wlozyt w moje usta $piew nowy,
piesn dla naszego Boga.
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Wielu zobaczy i przejmie ich trwoga,

i potoza swa uftno$¢ w Panu.

Szczesliwy maz, ktory ztozyt

swa nadziej¢ w Panu,

a nie idzie za pyszatkami

i za zwolennikami ktamstwa.

(...)

Sprawiedliwosci Twojej nie krylem w gtebi serca.
Gtositem Twojg wiernos$¢ 1 pomoc.

Nie taitem Twej taski ani Twej wiernos$ci

przed wielkim zgromadzeniem” (Ps 40,2-5.11).

W Psalmie 56 zgnegbiony autor natchniony z ogromna ufnoscia i czuto$cia opisuje Boza

opieke:

,» Ty [Boze — W.J.] zapisate$ moje zycie tutacze;
przechowate$ Ty lzy moje w swoim buktaku:
<czyz nie sg spisane w Twej ksiedze?>.

Wtedy wrogowie moi odstapia

w dniu, gdy Ci¢ wezwe:

po tym poznam, ze Bog jest ze mna.

W Bogu uwielbiam Jego stowo,

wielbie stowo Pana.

Bogu ufam, nie bede si¢ Igkat:

c6z moze mi uczyni¢ cztowiek?” (Ps 56,9-12).

Warto przytoczy¢ takze fragment z Psalmu 70, ktorego autor podobnie wota o Boza po-
moc 1 mimo swej wtasnej udrgki zachgca innych do szukania Bozej opieki. Zatem przyj-

muje on postawe ufnosci, cho¢ jego sytuacja sktanialaby raczej do rozpaczy:

,»Racz mnie wybawi¢, o Boze;
Panie, pospiesz mi ha pomoc!
Niech si¢ zawstydza 1 okryja rumiencem
ci, ktérzy godza na moje zycie.
Niech si¢ cofng okryci wstydem
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ci, ktérzy z nieszcze¢s$¢ moich sie wesela.
(...)

Niech si¢ raduja i wesela w Tobie
wszyscy, co Ciebie szukaja.

Niech zawsze mowia: «Bog jest wielki!»
ci, ktorzy pragna Twojej pomocy.

Ja za$ ubogi jestem i n¢dzny,

Boze, szybko przyjdz mi z pomocg!

Ty$ wspomozyciel moj i wybawca:

nie zwlekaj, o Panie!” (Ps 70,2-3.5-6).

Podobnie autor natchniony Psalmu 116 sktada osobiste $wiadectwo Bozej opieki:

,Pan strzeze ludzi petnych prostoty:
bytem bezsilny, a On mi¢ wybawit.
Wr6¢, moja duszo, do swego spokoju,
bo Pan ci dobrze uczynit.

Uchronit bowiem moje zycie od $mierci,
moje oczy - od tez,

moje nogi - od upadku.

Bede chodzit w obecnosci Panskiej

w krainie zyjacych” (Ps 116,6-9).

Mozna jeszcze przywota¢ Psalm 146, ktory zawiera szeroki katalog kategorii osob, ktore

moga ubiegac si¢ stusznie o Boze wspomozenie w ich trudnej sytuacji zyciowej:

,»[Bog — W.J.] wiary dochowuje na wieki,
daje prawo uci$nionym

1 daje chleb glodnym.

Pan uwalnia jencow,

Pan przywraca wzrok niewidomym,

Pan podnosi pochylonych,

Pan mituje sprawiedliwych.

Pan strzeze przychodniow,
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chroni sierote i wdowe,

lecz na bezdroza kieruje wystepnych” (Ps 146,6-9).

Trzeba przy tym koniecznie podkresli¢, ze Boza pomoc nie wynika z osobistej nienagan-
nosci moralnej poszkodowanych czy jakichkolwiek ich zastug, a jedynie z Bozego mito-
sierdzia i wiernosci Boga samemu sobie. Ta kwestia bedzie obszerniej poruszona w dal-

szej czeSci pracy — przy omowieniu modlitwy proroka Daniela za lud (zob. Dn 9,18-19).

C. Bog wzywajacy do nawrocenia i milosiernie przebaczajacy grzechy

Z zagadnieniem Bozej wolnosci w dziataniu i udzielaniu pomocy wiaze si¢ jeszcze
kwestia niezawinionego cierpienia. Temat os6b niewinnie cierpigcych rowniez bedzie
szeroko omoéwiony w dalszej czg$ci doktoratu — przy zagadnieniu tzw. odptaty doczesne;.
Jednak sa tez teksty Starego Testamentu, w ktoérych dopuszczenie cierpienia postrzegane
jest jako lecznicza reakcja Boga na grzechy ludzi. Fundamentalnym przejawem mitosier-
dzia Pana jest przebaczenie grzechow ludowi. Jednak aby Bog mogt wybaczy¢ winy,
musi w pierw przywies¢ niewierne ludzkie serca do nawrocenia ku Niemu. Warto w tym
miejscu jeszcze wroci¢ do powyzszego cytatu z Deutero-1zajasza o ludzie Izraela, do kto-

rego Bog mowi:

,,Nie boj si¢, robaczku Jakubie,
nieboraku Izraelu! (...)” (Iz 41,14)

Trzeba ponowie przypomnie¢ 1 podkresli¢, Ze ten tekst pocieszenia powstat w kontekscie
niewoli babiloniskiej. Niewola ta jest w Pismie Swietym interpretowana jako Boza kara
za grzechy ludu. O ile wiec Pismo Swicte jasno stwierdza, ze mozliwe jest cierpienie
niezawinione, to powyzszy fragment Deutero-Izajasza, zapowiadajacy Boza pomoc i wy-
zwolenie [zraela, jest wyrazng reakcja Pana na odwrocenie si¢ ludu od grzechu. Bég moze
dopuszczac¢ trudne okolicznosci, by skloni¢ serce grzesznika do nawrocenia. Mitosierdzie
Boze zatem wspomaga nie tylko sieroty, wdowy 1 wszelkich ludzi uci$nionych, ale takze
grzesznikow. Przyprowadzenie ludzi przez Boga do nawrdcenia i wybaczenie przez
Niego grzechow jest bodajze najwigkszym przejawem mitosierdzia Pana. Wigcej na te-

mat Bozych leczniczych kar i przebaczenia grzechow w Starym Testamencie zostanie

88



napisane w nastepnym podrozdziale — traktujagcym o Bogu jako mitosiernym, ale i spra-

wiedliwym Se¢dzim.

5. Bog jako Sedzia sprawiedliwy i milosierny

A. Bog jako sprawiedliwy i milosierny Sedzia w trzecim i czwartym rozdziale

Ksiegi Rodzaju

Bog czesto pojawia sie w roli sprawiedliwego Sedziego, ale jest to Sedzia zarazem
mitosierny®®’. Po raz pierwszy na kartach Pisma Swietego takie oblicze Boga mozna zna-
lez¢ juz w Ksiedze Rodzaju — w scenie sagdu nad Adamem i Ewg po tym, gdy przekroczyli

Bozy zakaz i zjedli owoc z drzewa poznania dobra i zla:

,»Gdy za§ mezczyzna i jego zona ustyszeli kroki Pana Boga przechadzajacego si¢ po ogro-
dzie, w porze kiedy byl powiew wiatru, skryli si¢ przed Panem Bogiem ws$rod drzew
ogrodu. Pan Bég zawolal na m¢zczyzng 1 zapytat go: «Gdzie jeste$s?». On odpowiedzial:
«Ustyszatem Twoj glos w ogrodzie, przestraszylem sig, bo jestem nagi, i ukrytem sie».
Rzekt Bog: «Kt6z ci powiedzial, ze jeste$ nagi? Czy moze zjadte$ z drzewa, z ktorego ci
zakazatem jes¢?». Mezczyzna odpowiedzial: «Niewiasta, ktora postawite§ przy mnie,
data mi owoc z tego drzewa i zjadtem». Wtedy Pan Bog rzekt do niewiasty: «Dlaczego
to uczynitas?» Niewiasta odpowiedziata: «Waz mnie zwiddt 1 zjadtamy». Wtedy Pan Bog
rzekt do weza: «Poniewaz to uczynites, badz przeklety wsrod wszystkich zwierzat domo-
wych 1 polnych; na brzuchu bedziesz si¢ czotgat i proch bedziesz jadt po wszystkie dni
twego istnienia. Wprowadzam nieprzyjazn mig¢dzy ciebie i niewiast¢, pomigdzy potom-
stwo twoje a potomstwo jej: ono zmiazdzy ci glowe, a ty zmiazdzysz mu pigte». Do nie-
wiasty powiedzial: «Obarcze cig niezmiernie wielkim trudem twej brzemiennosci, w bolu
bedziesz rodzita dzieci, ku twemu me¢zowi bedziesz kierowata swe pragnienia, on za$
bedzie panowal nad toba». Do mezczyzny za$ [Bog] rzekt: «Poniewaz postuchales swej

zony 1 zjadte$ z drzewa, co do ktérego datem ci rozkaz w stowach: Nie bedziesz z niego

167 Szeroko temat korelacji miedzy Bozg sprawiedliwoscia a Jego mitosierdziem omawiaja chociazby
nastgpujacy autorzy: zob. G. Boboryk, JAHWE jako SADDIQ, w: Sprawiedliwos¢ w Biblii z perspektywy
interdyscyplinarnej, red. A. Ku$mirek, T. Twardziowski, Warszawa 2017, s. 45-57; T. Klein, Jana Pawta
Il..., dz. cyt., s. 62-87; K. Romaniuk, Biblijny traktat..., dz. cyt., 5.33-69; H. Witczyk, Milosierdzie
Pana..., dz. cyt., s. 120-149.
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jes¢ - przekleta niech bedzie ziemia z twego powodu: w trudzie bedziesz zdobywat od
niej pozywienie dla siebie po wszystkie dni twego zycia. Ciern i oset bedzie ci ona rodzita,
a przeciez pokarmem twym sg ptody roli. W pocie wigc oblicza twego bedziesz musiat
zdobywac¢ pozywienie, poki nie wrocisz do ziemi, z ktorej zostales wziety; bo prochem
jestes 1 w proch si¢ obrocisz!». Mezczyzna dat swej zonie imi¢ Ewa, bo ona stala si¢
matkg wszystkich zyjacych. Pan Bog sporzadzit dla me¢zczyzny i dla jego zony odzienie
ze skor i1 przyodziat ich. Po czym Pan Bog rzekt: «Oto cztowiek stat si¢ taki jak My: zna
dobro 1 zlo; niechaj teraz nie wyciaggnie przypadkiem re¢ki, aby zerwa¢ owoc takze z
drzewa zycia, zjes¢ go 1 zy¢ na wieki». Dlatego Pan Bég wydalit go z ogrodu Eden, aby
uprawial t¢ ziemig, z ktdrej zostat wziety. Wygnawszy za$ cztowieka, Bog postawit przed
ogrodem Eden cherubow i polyskujace ostrze miecza, aby strzec drogi do drzewa zycia”

(Rdz 3,8-24)168,

T. Klein w swojej analizie tego fragmentu zauwaza: ,,Bég pierwszy przemoéwit do niepo-
stusznego cztowieka! Wyszedt z inicjatywa dialogu! W ten sposob rozpoczat si¢ pierwszy
w historii ludzkos$ci przewdd sadowy, w ktorym sedzig, oskarzycielem i zarazem obroncg
byt sam Bog”%°. Wyrok wydany na weza-kusiciela, na mezczyzne i na niewiaste czyni
zados$¢ sprawiedliwosci Bozej. Jednak to wiasnie waz, jako gtowny sprawca grzechu
pierwszych ludzi, zostaje najsurowiej ukarany. Pod postaciag weza ukrywa si¢ diabet —
upadty aniot — ktory juz wezesniej $wiadomie 1 dobrowolnie odmoéwit wiernos$ci i mitosci
Bogu. Jako aniot miat bardzo wysokie — doskonalsze od ludzi — poznanie Boga, lecz dys-
ponujac tym poznaniem nie tylko sam popetnit grzech, ale pdzniej pociaggnat do grzechu
pierwotnej niewiernosci takze cztowieka. Dlatego tez waz zostal ukarany przez Boga nie-
odwotalnie!’®. Jednak w karze wymierzonej wezowi rysuje sie juz perspektywa nadziei
dla ludzi. Bég przepowiedziat bowiem, Ze potomstwo niewiasty bedzie walczylo z we-
zem 1 ostatecznie zmiazdzy mu glowe. Chrzescijanie w tej obietnicy Boga dopatrujg si¢

zapowiedzi Wecielenia Jezusa Chrystusa i Jego ostatecznego zwyciestwa na Krzyzu nad

168 Szerzej na temat tego fragmentu z Ksiegi Rodzaju, zob. T. Klein, Jana Pawta II..., dz. cyt., s. 63-68; E.
Skora, Sq¢d nad Adamem i Ewg w Ksiedze Rodzaju 3,8-24, W: Sprawiedliwos¢ w Biblii z perspektywy
interdyscyplinarnej, red. A. Ku$mirek, T. Twardziowski, Warszawa 2017, s. 59-68.

169 T, Klein, Jana Pawta II..., dz. cyt., s. 65.

170 Szerzej na temat upadku zbuntowanych aniotéw i Bozej sprawiedliwosci w stosunku do nich, zob. J.
Pochwat, Sprawiedliwosé¢ Boga wobec Szatana na podstawie ,, Jedenastego kazania do ludu” sw.
Cezarego z Arles, ,,Polonia Sacra”, t. 21, nr 4 [49] (2017), s. 167-185. Takze odno$nie tego zagadnienia,
zob. R. Zajac, Szatan, w: Nowy stownik teologii biblijnej, red. H. Witczyk, Lublin-Kielce, 2017, s. 856-
859.
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grzechem i $miercig. Zatem w tej scenie z Ksiegi Rodzaju Bog sktada cztowiekowi obiet-
nic¢ przezwyciezenia skutkow grzechu pierworodnego. Konsekwencjami grzechu, ktory
cztowiek popehit, staty si¢ cierpienie i $Smieré. Cztowiek, jak mowi powyzszy fragment
Ksiegi Rodzaju, jest prochem i w proch si¢ obréci — zacigzyta nad nim perspektywa
$mierci. Jednak nawet w fakcie, ze Bog odsunat cztowieka od drugiego z drzew — drzewa
zycia wiecznego — mozna dostrzec milosierdzie Pana. Grzech pierworodnej niewiernos$ci
Bogu dat cztowiekowi poznanie czym jest zto i ostabit ludzka nature, czyniac ja podatng
na wptywy szatana. Gdyby cztowiek pozostal niesmiertelny po grzechu, taki stan rzeczy
utrwalilby si¢ na zawsze. Dopiero Ofiara Krzyzowa Chrystusa pokonata skutki grzechu
pierworodnego i naprawita ,,p¢kniecie” migdzy cztowiekiem a Bogiem. Przejscie przez
$mier¢ Syna Bozego ponownie otworzylo ludziom droge do wiecznosci z Panem — dostep
do drzewa zycia wiecznego zostal odzyskany. Cho¢ §mier¢ cielesna jako nastepstwo grze-
chu pierworodnego pozostata, to jednak dzigki Ofierze i Zmartwychwstaniu Chrystusa
$mier¢ stata si¢ brama do zycia wiecznego. W scenie sagdu nad pierwszymi ludzmi prze-
plataja si¢ wigc ze soba Boza sprawiedliwo$¢ 1 mitosierdzie — kara i nadzieja przysztego
wybawienia.

Na podstawie cytowanego powyzej fragmentu z Ksiegi Rodzaju mozna stwier-
dzié, ze Bog nie zostawil Adama i Ewy samymi po opuszczeniu przez nich rajskiego
ogrodu. Pan pomodgl im sporzadzi¢ ubrania ze skor, aby mogli si¢ przyodziaé. Takze sy-

nowie, ktérych pézniej urodzita Ewa, s3 w Piémie Swietym postrzegani jako dar Bozy:

»Mezczyzna zblizyt si¢ do swej zony Ewy. A ona poczela i urodzila Kaina, i rzekla:
«Otrzymalam mezczyzne od Pana». A potem urodzila jeszcze Abla, jego brata” (Rdz

4,1-2).

Abel byl pasterzem 1 sktadat Bogu ofiary ze zwierzat, natomiast Kain byt rolnikiem 1

ofiarowat Panu ptody roli. Jak méwi Pismo Swiete:
,@Gdy po niejakim czasie Kain sktadal dla Pana w ofierze ptody roli, za§ Abel sktadat

rowniez pierwociny ze swej trzody 1 z ich tluszczu, Pan wejrzal na Abla 1 na jego

ofiar¢; na Kaina za$ i na jego ofiare nie chciat patrze¢” (Rdz 4,3-5).
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Dlaczego Bog nie chciat patrze¢ na ofiary Kaina? Egzegeci podajg kilka mozliwych in-
terpretacji tego faktu'’!. Sam tekst Pisma Swictego zdaje sie tylko sugerowa¢, ze Kain

postepowat w jaki$ sposob niewlasciwie:

»dmucito to Kaina bardzo i chodzit z ponurg twarzg. Pan zapytal Kaina: «Dlaczego
jestes smutny i dlaczego twarz twoja jest ponura? Przeciez gdybys postepowal do-
brze, mialbys$ twarz pogodna; jezeli zas$ nie bedziesz dobrze postepowal, grzech lezy

u wrot i czyha na ciebie, a przeciez ty masz nad nim panowaé¢»” (Rdz 4,5-7).

Nalezy zauwazy¢, ze cho¢ relacja Boga z Kainem jest inna niz z Ablem, jednak Pan nie
pozostawia Kaina samemu sobie. To wlasnie z Kainem Stworca wchodzi w bezposredni
dialog i troskliwie go upomina. Przestrzega go przed niebezpieczenstwem grzechu i przy-
pomina fundamentalng prawde, Ze cztowiek ma strzec si¢ nieprawosci, panujac nad swo-
imi popedami. Zatem Bdg podejmuje milosierna interwencj¢ wobec Kaina, jednak ten
wiedziony zawiScig, nie stucha Bozej przestrogi i zabija swojego brata. Po tym czynie

Bog pojawia si¢ jako msciciel krwi zamordowanego:

,Wtedy Bog zapytat Kaina: «Gdzie jest brat twdj, Abel?». On odpowiedzial: «Nie wiem.
Czyz jestem strozem brata mego?». Rzekl Bég: «Cdézes uczynil? Krew brata twego
glosno wola ku mnie z ziemi! Badz wiec teraz przeklety na tej roli, ktora rozwarla
swa paszcze, aby wchlonaé krew brata twego, przelana przez ciebie. Gdy role t¢ be-
dziesz uprawial, nie da ci juz ona wiecej plonu. Tulaczem i zbiegiem bedziesz na

ziemil»” (Rdz 4,9-12).

Kain jak wida¢ usituje ukry¢ swoja wing, jednak Bog i tak wymierza mu wyrok. Na tym
jednak nie koniec, bowiem Kain obawia sig, ze los zbiega i tutacza bezposrednio zagraza

jego zyciu:

,,Kain rzekt do Pana: «Zbyt wielka jest kara moja, abym mogt ja znie$¢. Skoro mnie teraz
wypedzasz z tej roli, 1 mam si¢ ukrywac przed toba, 1 by¢ tutaczem 1 zbiegiem na ziemi,

kazdy, kto mnie spotka, bedzie mogl mnie zabi¢!». Ale Pan mu powiedzial: «O, nie!

171 Odnosnie glebszej analizy relacji Boga z Kainem i Ablem, zob. C. Korzec, ,, Gdzie Abel, brat twéj?”’
(Rdz 4,9). Strategia mitosierdzia, W: Oblicza mitosierdzia, red. J. Jaromin, Wroctaw 2016, s. 41-60; T.
Klein, Jana Pawla II..., dz. cyt., s. 40-42; W. Pikor, Biblijne pytania..., dz. cyt., s. 11-16.
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Ktokolwiek by zabil Kaina, siedmiokrotng pomste poniesie!». Dal tez Pan znamie¢

Kainowi, aby go nie zabil, ktokolwiek go spotka” (Rdz 13,14-15).

Mozna wiec stwierdzi¢, ze Bog nawet w tak surowym wyroku przekracza ramy swej
sprawiedliwosci 1 okazuje Kainowi mitosierdzie — dajgc mu tajemnicze znamig, chronigce

jego zycie.

B. Bog sprawiedliwy i milosierny we fragmentach Ksiegi Wyjscia 33,19 oraz

34,6-7

Dobrym komentarzem do powyzszych opowiadan z Ksiegi Rodzaju 0 dziejach
Adama i Ewy oraz Kaina i Abla, sg dwa cytaty z Ksiegi Wyjscia, w ktérych Bog nijako

przedstawia si¢ Mojzeszowi i ludowi Izraela. Oto pierwszy z nich:

»[Pan — W.J.] odpowiedzial: «Ja ukaze ci mo6j majestat i ogltoszg przed tobg imi¢ Pana,
gdyz Ja wyswiadczam taske, komu chcg, 1 mitosierdzie, komu Mi si¢ podoba»” (W]
33,19).

Fragment ten dobrze wyraza mysl, ze mitosierdzie jest Bozym darem, w udzielaniu kto-
rego Bog jest absolutnie wolny. Pan w powyzszym cytacie objawia prawdg o sobie — jako
0 mitosiernym Ojcu. Mozna powiedzie¢, ze uzupelieniem przytoczonego fragmentu jest
drugi cytat z Ksiegi Wyjscia 34,6-7, w ktorym Bog takze daje pozna¢ si¢ Mojzeszowi i

ludowi — objawiajac przed Prorokiem prawdg o swej istocie:

,Przeszedl Pan przed jego [Mojzesza — W.J.] oczyma i wolal: «Jahwe, Jahwe, Bog mi-
losierny i litosciwy, cierpliwy, bogaty w laske i wiernos¢, zachowujacy swa laske w
tysiaczne pokolenia, przebaczajacy niegodziwos¢, niewiernosé, grzech, lecz nie po-
zostawiajacy go bez ukarania, ale zsylajacy kary za niegodziwo$¢ ojcow na synow i

wnukow az do trzeciego i czwartego pokolenia»” (Wj 34,6-7).
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Oba te fragmenty sa czesto komentowane przez réznych autorow!’?. Samoobjawienie
Boga z Ksiegi Wyjscia 34,6-7 uwazane jest przez badaczy za tekst szczegdlnie funda-
mentalny dla poznania prawdy o Bogu w Starym Przymierzu. Nazywany jest on wrgcz
przez egzegetow prawdziwym credo — czyli wyznaniem prawd wiary — Starego Testa-
mentu. Jak wspomniano juz w pierwszym rozdziale niniejszej pracy, poswieconym he-
brajskiej, greckiej i tacinskiej terminologii mitosci i mitosierdzia w Pismie Swigtym, to
credo ukazuje Bozg mito$¢ do cztowieka we wszystkich jej zréznicowanych odcieniach.
Bog jest ,,milosierny i lito$ciwy, cierpliwy, bogaty w taske 1 wierno$¢, zachowujacy swa
taske w tysigczne pokolenia, przebaczajacy niegodziwos¢, niewiernosé, grzech (...)”.
Jednak w dalszej czgs$ci tego tekstu jasno zobrazowana jest takze Boza sprawiedliwo$¢ —
tu wyrazajaca si¢ w zapowiedzi Bozych kar: ,,lecz nie pozostawiajacy go [grzechu —W.J.]
bez ukarania, ale zsylajacy kary za niegodziwos$¢ ojcdw na synéw 1 wnukdéw az do trze-
ciego i czwartego pokolenia”. Pewien niepokoj u wspotczesnego czytelnika Pisma Swie-
tego moze wywolaé fakt, ze Bog zapowiada kary za grzechy przodkow dla ich synéw i
wnukow — do trzeciego i czwartego pokolenia. Po pierwsze rozwazajac t¢ kwestie trzeba
zauwazy¢, ze Boza sprawiedliwo$¢ — wyrazajaca si¢ w karach — ma $cisle okre§lony za-
sigg czasowy. Natomiast Boze mitosierdzie i taska trwa¢ beda przez tysieczne pokolenia,
co ma oznaczaé, ze s3 wieczne. Trzeba wigc zwrdci¢ uwage na wyrazng dysproporcje
migdzy Bozym mitosierdziem i Jego sprawiedliwos$cia. Po drugie, jak zauwaza T, Klein,
fragment o karze trwajacej do trzeciego 1 czwartego pokolenia jest wyrazem tzw. ,,080-
bowosci korporatywnej” pierwotnego Izraela. Jest to przekonanie, ktore gtosito, ze wszy-
scy we wspolnocie sg od siebie wspotzalezni. Mozna powiedzie¢, ze cata wspdlnota jest
w Swietle tej koncepcji jakby jednym spotecznym bytem osobowym — ponoszacym
wspolng odpowiedzialno$¢ za grzechy poszczegolnych cztonkéw!’®. T Klein pisze:
,» Lekst mowi, ze Bog zachowuje taske w tysigczne pokolenia (na zawsze), natomiast ob-
cigzenie wing ogranicza do trzeciego 1 czwartego pokolenia. Zatem wina dotyka tych,
ktorzy mogg zy¢ razem ze sprawca. (...) Grzech ma wigc konsekwencje spoteczne, ktore
doswiadczane sa w czasie. Potomkowie nie dysponuja juz tym, co kto$ traci w nastep-

stwie swego czynu. Dlatego stowa o karaniu potomk6éw mozna rozumie¢ jako wezwanie

172Zob. M. Gilski, M. Cholewa, Mistrzowie..., dz. cyt., s. 21-24; T. Klein, Jana Pawta II..., dz. cyt., s. 69-
71; L. Mateja, Bog mowi..., dz. cyt., s. 99-100, 119-120; W. Pikor, Biblijne pytania..., dz. cyt., s. 38-43;
K. Romaniuk, Biblijny traktat..., dz. cyt., s. 59, 61-62, 69-71; S. Stasiak, Bog okazuje mitosierdzie komu
chce, w: Oblicza milosierdzia, red. J. Jaromin, Wroctaw 2016, s. 261-274; zob. M. Szmajdzinski,
., Mitosierny i taskawy...”. Funkcjonowanie synajskiego wyznania wiary w zbiorze dwunastu prorokow,
W: Oblicza mifosierdzia, red. J. Jaromin, Wroctaw 2016, s. 71-96; U. Terrinoni, Dobry jest Pan..., dz.
cyt., s. 39-45; S. Tutodziecki, Mitosierdzie Boze..., dz. cyt., s. 66-68; H. Witczyk, Milosierdzie Pana...,
dz. cyt., s. 27-39.
173 Zob. T. Klein, Jana Pawta II..., dz. cyt., s. 70.
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do unikania grzechu ze wzgle¢du na cigzacej na danym cztowieku odpowiedzialnosci. To
ze wzgledu na mito§¢ do synow i wnukow Izraelita ma unikaé¢ grzechu — niegodziwo-
$ci”™, Mozna chyba zatem pokusié si¢ o stwierdzenie, ze owe kary do trzeciego i czwar-
tego pokolenia, to w swej istocie po prostu spoteczne konsekwencje grzechu. Przykta-
dowo, jesli ojciec rodziny jest agresywnym alkoholikiem, to konsekwencje jego grzesz-
nego zycia mogg odczuwac jeszcze jego dzieci i wnuki — ten grzech moze pozostawi¢ na
ich zyciu trwate pigtno. Pewnym kontrastem do powyzszych rozwazan moze by¢ poniz-

szy fragment Ksiegi Ezechiela:

»Pan skierowal do mnie te stowa: «Synu cztowieczy, gdyby jaki$§ kraj zgrzeszyl prze-
ciwko Mnie niewiernos$cia i gdybym wowczas wyciagnat reke przeciwko niemu, 1 ztamat
mu podporg chleba, zestat gtdd, wyniszczyt ludzi i zwierzeta | gdyby tam byli owi trzej
mezowie: Noe, Daniel i Hiob, to tylko oni, dzi¢ki, sprawiedliwosci swej, ocaliliby zy-
cie swoje - wyrocznia Pana Boga. Albo gdybym na ten kraj zestat dzikie zwierzgta, aby
go wyludnié i uczyni¢ z niego pustynig, tak by nikt z powodu dzikich zwierzat nie mogt
tamtedy przechodzi¢, i gdyby w jego Srodku byli owi trzej mezowie, na moje zycie -
wyrocznia Pana Boga - nie mogliby uratowa¢ ani synéw, ani cérek; oni sami tylko
by sie ocalili, kraj za§ zamienilby si¢ w pustyni¢. Albo gdybym na kraj ten sprowadzit
miecz 1 gdybym powiedzial: Niech miecz przejdzie przez ten kraj, i wyniszczylbym w
nim ludzi i zwierzeta, i gdyby owi trzej mezowie znajdowali si¢ w tym Kraju, na moje
zycie - wyrocznia Pana Boga - nie mogliby ocali¢ ani synéw, ani cérek, ocaliliby tylko
samych siebie (...)” (Ez 14,12-18)",

W tymze cytacie Bog kieruje do Ezechiela stowa, ktore wyraznie §wiadcza o odpowie-
dzialnosci pojedynczej danego cztowieka za jego czyny. W obliczu kary, dopuszczonej
na grzeszny lud, nieliczni sprawiedliwi zostajg ocaleni — nie ging razem z resztg pobra-
tymcoéw. Zatem z jednej strony w oparciu o fragment Ksiegi Wyjscia 34,6-7 mozna mo-
wi¢ o spotecznych konsekwencjach grzechu dla przysztych pokolen, jednak Ksigga Eze-
chiela 14,12-18 jasno stwierdza, ze bezposrednig odpowiedzialno$¢ przed Bogiem pono-
szg konkretne osoby — dopuszczajace si¢ grzechu — i to one moga spodziewac si¢ ukara-

nia z Jego reki.

17 Tamze, s. 70.
175 Wiecej na temat fragmentu Ez 14,12-18; zob. tamze, s. 53; T.M. Dabek, ,, Pan jest sprawiedliwy,
kocha sprawiedliwos¢” (Ps 11,7). Sprawiedliwo$é — uczciwo$é — przyzwoitosé w Pismie Swietym,
Krakow 2014, s. 42.
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C. Droga zycia i droga $mierci — o przykazaniach Bozych i milosci do Boga

Drastycznos$¢ powyzszego cytatu z Ksiggi Ezechiela moze szokowac. Jednak Bog
w Starym Testamencie ucieka si¢ do tak ciezkich kar jedynie w ostatecznosci. Wczesniej
dhlugo posyta swoich prorokéw, ktorzy wzywajg Izrael do nawrdcenia — zapowiadajac
Boza interwencj¢ — jesli ono nie nastapi. Prorocy petnili zasadniczo dwie funkcje: mieli
wzywacé lud do zwrocenia si¢ ku Bogu, a takze dawac ludziom pocieszenie i nadziej¢ na
przyszie Boze zmitowanie. Juz Mojzesz jasno powiedziat ludowi lzraela, ze sg dwie moz-

liwe drogi — prowadzace do Bozego btogostawienstwa lub przeklenstwa:

»Patrz! Klade dzi$ przed toba Zycie i szcze$cie, Smier¢ i nieszczescie. Ja dzi§ nakazuje
ci milowa¢ Pana, Boga twego, 1 chodzi¢ Jego drogami, pelnigc Jego polecenia, prawa i
nakazy, aby$ zyl 1 mnozyt si¢, a Pan, Bog twoj, bedzie ci blogostawit w kraju, ktéry
idziesz posias¢. Ale jesli swe serce odwrdcisz, nie ustuchasz, zbladzisz i bedziesz odda-
wat pokton obcym bogom, stuzac im - os§wiadczam wam dzisiaj, ze na pewno zginiecie,
niedlugo zabawicie na ziemi, ktora idziecie posia$¢, po przejsciu Jordanu. Biore dzi$
przeciwko wam na $wiadkow niebo i1 ziemie, ktadac przed wami zycie 1 $mier¢, blogo-
stawienstwo 1 przeklenstwo. Wybierajcie wigc zycie, abyscie zyli wy i wasze potomstwo,
mitujac Pana, Boga swego, stuchajac Jego glosu, Ignac do Niego; bo tu jest twoje zycie 1
dhugie trwanie twego pobytu na ziemi, ktérg Pan poprzysiagl da¢ przodkom twoim: Abra-

hamowi, Izaakowi i Jakubowi” (Pwt 30,15-20)*7C.

Koniecznym jest zaznaczy¢, ze przestrzeganie Bozych przykazan nie byto 1 nie jest jakas
formg opresji ze strony Boga, ale gwarantem rozwijania si¢ dobra tak w zyciu pojedyn-
czego cztowieka jak i catego spoteczenstwa. Wiernos¢ Bogu 1 Jego przykazaniom to
swego rodzaju przepisy bezpieczenstwa. Oczywiscie przestrzeganie suchej litery Prawa,
bez wypelniania jej autentyczng mitoscig do Boga i blizniego, nie jest wtasciwym poste-

powaniem, gdyz jak mowi Bog do ludu w Ksigdze Ozeasza:

,Milo$ci pragne, nie krwawej ofiary,

poznania Boga bardziej niz catopalen” (Oz 6,6).

176 Wigcej na temat tego przestania Mojzesza do ludu, zob. T. Klein, Jana Pawta II..., dz. cyt., s. 23-24; S.
Tutodziecki, Milosierdzie Boze..., dz. cyt., s. 100-102.
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Poznanie Boga ma tu oznacza¢ wejscie z Nim w bliska, zazylg relacj¢ mitosci. Przykaza-
nie mitowania Boga calym swoim sercem, dusza i ze wszystkich sit (zob. Pwt 6,4-5) jest
fundamentalne. Dopiero wtedy ofiary rytualne, bedace jakby zewnetrznym znakiem
wiezi miedzy ludem a Bogiem, mogly przynies¢ wlasciwy skutek. Jak przemawia Bog

przez usta proroka lzajasza:

,Co mi po mndstwie waszych ofiar? -
moéwi Pan.

Syt jestem catopalenia koztow

1 Toju thustych cielcow.

Krew wolow 1 baranow,

1 koztow mi obrzydla.

Gdy przychodzicie, by stana¢ przede Mna,
kto tego zadal od was,

zebyscie wydeptywali me dziedzince?
Przestancie sktadania czczych ofiar!
Obrzydle Mi jest wznoszenie dymu;
$wieta nowiu, szabaty, zwotywanie §wigtych zebran...
Nie mogg Scierpie¢ §wiat i uroczystosci.
Nienawidze calg dusza

waszych $wigt nowiu 1 obchodow;

stalty Mi si¢ cigzarem,;

sprzykrzyto Mi si¢ je znosic!

Gdy wyciagniecie rgce,

odwrocg od was me oczy.

Choc¢byscie nawet mnozyli modlitwy,
Ja nie wystucham.

Rece wasze pelne sa krwi.

Obmyjcie sie, czysSci badzcie!

Usuncie zlo uczynkéw waszych
sprzed moich oczu!

Przestancie czyni¢ zlo!

Zaprawiajcie si¢ w dobrem!

Troszczcie si¢ o sprawiedliwos¢,
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wspomagajcie uciSnionego,
oddajcie slusznos¢ sierocie,

w obronie wdowy stawajcie!” (Iz 1,11-17).

Konieczne wigc do wiasciwego kultu starozytnego Izraela byty mitos¢, szacunek i wier-
nos$¢ Bogu oraz mitosierdzie dla blizniego®’’.

Boze kary dla grzesznego ludu byly nieraz bardzo surowe, jednak fundamentalng
prawda dla kolejnych pokolen Izraelitéw pozostaty ponizsze stowa Boga przekazane

przez proroka Ezechiela:

,»A jesliby wystepny porzucit wszystkie swoje grzechy, ktore popetniatl, a strzegl wszyst-
kich moich ustaw 1 postgpowatby wedtug prawa i sprawiedliwos$ci, zy¢ bedzie, a nie
umrze: nie beda mu poczytane wszystkie grzechy, jakie popehit, lecz bedzie zyt dzigki
sprawiedliwosci, z jaka postepowat. Czyz tak bardzo Mi zalezy na $mierci wystepnego

- wyrocznia Pana Boga - a nie raczej na tym, by si¢ nawrocil i zyl?” (Ez 18,21-23).

Istotne jest zatem zaznaczy¢, ze wszelkie kary Boze majg shuzy¢ nawroceniu ludzi. Bogu
nie zalezy na $mierci grzesznika, ale na jego nawrdceniu. Boza sprawiedliwos$¢ nigdy nie
jest wyrazem jakiej$ ms$ciwos$ci Boga, ale Jego pragnienia, by grzeszny lud powrdcit do

Niego.

D. Kwestia niezawinionego cierpienia oraz odplaty doczesnej w Starym

Testamencie

Roézne teksty Starego Testamentu, mowiace o karze Bozej, maja jasng konkluzje,
ze konsekwencja braku mitosci Boga i blizniego jest Smier¢. Pisarze natchnieni Starego
Testamentu postrzegaja czgsto Boza sprawiedliwos¢ w kategoriach odptaty doczesnej —
czyli nieszcze$¢ 1 w koncu $mierci grzesznika — ktore miaty spa$¢ na niego jeszcze w

ziemskim zyciu'’®. Z tego wzgledu nieraz na kartach Starego Testamentu pojawia sie

1" Wigcej na temat Oz 6,6; Iz 1,11-17 i innych tekstow starotestamentowych o podobnej wymowie, zob.
T. Klein, Jana Pawla I1..., dz. cyt., s. 58-59; G. Ravasi, Teologia..., dz. cyt., s. 91-94; K. Romaniuk,
Biblijny traktat..., dz. cyt., s. 93-95. Szeroko na temat znaczenia kultu ofiarniczego Starego Testamentu
traktuje ksiazka H. Witczyka, zob. H. Witczyk, Milosierdzie Pana..., dz. cyt., s. 69-83.
178 Szersze omowienie tekstow starotestamentowych, dotyczacych koncepcji Bozej odptaty, zob. T.M.
Dabek, ,, Pan jest sprawiedliwy, kocha sprawiedliwos¢” (Ps 11,7)..., dz. cyt., s. 33-42.
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pytanie o przyczyng istnienia na $wiecie niezawinionego cierpienia. Niektorzy bohaterzy
biblijni sg osobami bogobojnymi i wiernymi Panu, a i tak popadaja w tarapaty. Pisze o
tym chociazby autor natchniony Psalmu 73. Zadaje on pytanie, jak to mozliwe, ze ludzie
sprawiedliwi cierpig, a bezbozni cz¢sto majg si¢ dobrze? Psalmista obserwuje zyciowe

powodzenie grzesznikow i pyta:

,Czy wiec na prézno zachowatem czyste serce
1 w niewinno$ci umywatem rece?
Co dnia bowiem cierpi¢ chtoste,

kazdego ranka spotyka mnie kara” (Ps 73,13-14).

Autor zatem stwierdza, ze bedac osobg sprawiedliwg przed Bogiem, doswiadcza nieza-
winionego cierpienia. Co prawda przewiduje on zty koniec grzesznikdw, co moze juz by¢
jakim$ przeczuciem ich kary po $mierci. Rozwazajac ostateczny los grzesznikow, psal-

mista zwraca si¢ do Boga:

,Zaiste na $liskiej drodze ich stawiasz
1 spychasz ich ku zagladzie.
Jakze nagle stali si¢ przedmiotem grozy,

znikneli strawieni przerazeniem” (Ps 73,18-19).

Trzeba jednak zauwazy¢, ze generalnie w optyce Starego Testamentu kwestia
cierpienia 0s6b bogobojnych pozostawata pewnego rodzaju zagadka. Chociazby w Ksig-
dze Hioba pada pytanie o przyczyn¢ i sens niewinnego cierpienia. Cho¢ w ksigdze tej
postawiono to pytanie, jednak nie udziela ona na nie jeszcze pelnej odpowiedzi. Nieszcze-
scia dotykajg takze ludzi bliskich Bogu, ktérzy niczym Hiob wotajg do Stworcy o wyba-
wienie.

Koncepcja mozliwo$ci zycia wiecznego — w ktdorym osoby cierpigce niewinnie
na ziemi moglyby dozna¢ pocieszenia, szczgscia 1 sprawiedliwosci — rozwingta si¢ u
autorow starotestamentowych stosunkowo pdzno. W Starym Testamencie najstarsza byta
wizja istnienia pozagrobowego, wedtug ktorej zmarty schodzit do krainy Szeolu — miej-
sca, gdzie przebywal bez sit 1 jakby w uspieniu. W zwigzku z tym pierwotnie, wedtug
wierzacego Izraelity Starego Przymierza, odptata Boza za zle lub dobre postgpowanie,
musiala mie¢ miejsce juz w zyciu doczesnym. Dlatego cigzko utrapiony autor Psalmu 88,

wota o Bozy ratunek, zadajac Bogu pytania retoryczne:
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,,Czy dla cienidow czynisz cuda?

Czy zmarli wstang i beda Cie stawic?

Czy to w grobie si¢ opowiada o Twojej tasce,
a w Szeolu o Twojej wiernosci?

Czy Twoje cuda ukazuja si¢ w ciemnos$ciach,

a sprawiedliwo$¢ Twoja w ziemi zapomnienia?”” (Ps 88,11-13).

Autor powyzszego Psalmu 88 uwazal, ze wraz zej$ciem do Szeolu wszelka nadzieja czto-

179 "Mimo to pewne teksty zapowiadajace odptate po $mierci czlowieka

wieka si¢ konczy
lub w Dniu Sadu Panskiego mozna znalez¢ juz w ksiggach Starego Przymierza. Cho-
ciazby ponizszy tekst z Ksiggi Malachiasza, ktory zapowiada, ze ostateczna Boza spra-

wiedliwo$¢ nastapi w Dniu Panskim, czyli w dniu Sadu Bozego nad Izraelem 1 $wiatem:

,Mowiliscie: «Daremny to trud stuzy¢ Bogu! Bo jakiz pozytek mielismy z tego, zesSmy
wykonywali polecenia Jego i chodzili smutni w pokucie przed Panem Zastepow? A teraz
raczej zuchwalych nazywajmy szczesliwymi, bo wzbogacili si¢ bardzo ludzie bezbozni,
ktorzy wystawiali na probg Boga, a zostali ocaleni». Tak méwili migdzy sobg ludzie bo-
jacy si¢ Boga, a Pan uwazat i to postyszat. Zapisano to w Ksigdze Wspomnien przed Nim
dla dobra bojacych si¢ Pana i czczacych Jego imi¢. Oni beda moja wlasnoscia, méwi Pan
Zastepow, w dniu, w ktorym bede dziatal, a bede dla nich taskawy, jak jest litosciwy
ojciec dla syna, ktory jest mu postuszny. Wtedy zobaczycie roznice miedzy sprawiedli-
wym a krzywdzicielem, miedzy tym, ktory stuzy Bogu, a tym, ktéry Mu nie stuzy. Bo
oto nadchodzi dzien palacy jak piec, a wszyscy pyszni 1 wszyscy wyrzadzajacy krzywde
beda stoma, wiec spali ich ten nadchodzacy dzien, mowi Pan Zastepow, tak ze nie pozo-
stawi po nich ani korzenia, ani gatazki. A dla was, czczacych moje imi¢, wzejdzie stonce

sprawiedliwosci i uzdrowienie w jego skrzydtach (Ml 2,14-20).

Natomiast inne fragmenty Starego Testamentu — przeczuwajac juz w pewnym sensie
perspektywe zycia wiecznego — to po $mierci umiejscawiajg czas ostatecznej Bozej spra-

wiedliwosci — jak ponizszy fragment z Ksiggi Daniela:

179 postrzeganie Szeolu ewoluowato w starozytnym judaizmie z biegiem czasu. Po niewoli babilonskiej

pojawila si¢ koncepcja, wedtug ktorej Szeol dzieli si¢ na miejsce cierpienia dla grzesznikoéw i miejsce

szczgscia dla bogobojnych. Takie myslenie przewidywato juz jakas$ odplatg po $mierci. Do takiej

pozniejszej wizji Szeolu odwotuje si¢ Jezus Chrystus w przypowiesci o bogaczu i Lazarzu (zob. Lk

16,19-31). Szerzej na temat Szeolu, zob. T.M. Dabek, Zycie po Smierci i co dalej, Krakow 2017, s. 7-25.
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»Wielu zas, co posngli

w prochu ziemi, zbudzi si¢:

jedni do wiecznego zycia,

drudzy ku hanbie, ku wiecznej odrazie.
Madrzy beda $wieci¢

jak blask sklepienia,

a ci, ktorzy nauczyli wielu sprawiedliwosci,

jak gwiazdy przez wieki i na zawsze” (Dn 12,2-3);

a takze na przyklad ten tekst o $mierci ludzi sprawiedliwych z Ksiggi Madrosci:

»A dusze sprawiedliwych sa w reku Boga

I nie dosiegnie ich meka.

Zdato si¢ oczom glupich, ze pomarli,

zej$cie ich poczytano za nieszczgscie

1 odej$cie od nas za unicestwienie,

a oni trwaja w pokoju.

Cho¢ nawet w ludzkim rozumieniu doznali kazni,
nadzieja ich pelna jest nieSmiertelnosci.

Po nieznacznym skarceniu dostgpia dobr wielkich,
Bog ich bowiem doswiadczyt

1 znalazt ich godnymi siebie.

Dos$wiadczyt ich jak ztoto w tyglu

1 przyjat ich jak calopalng ofiarg.

W dzien nawiedzenia swego zajasniejg

1 rozbiegng si¢ jak iskry po Sciernisku.

Beda sadzi¢ ludy, zapanuja nad narodami,

a Pan krolowa¢ bedzie nad nimi na wieki.

Ci, ktoérzy Mu zaufali, zrozumiejg prawde,

wierni w mito$ci bedg przy Nim trwali” (Mdr 3,1-9).

Jednak dopiero oredzie, Ofiara Krzyzowa i1 Zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa

otworzyty na dobre przed ludzmi perspektywe wiecznosci z Bogiem. Dopiero Pan Jezus
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dal na postawione w Psalmie 88 pesymistyczne pytania retoryczne odpowiedz zdecydo-
wanie twierdzaca. Tak, Boza sprawiedliwos¢ moze nastgpi¢ dopiero po $mierci — W po-
staci zycia wiecznego lub potepienia czlowieka. To Chrystus wyprowadzit sprawiedli-
wych ludzi wszystkich wiekow z Szeolu do nieba. Dla cztowieka zyjacego mitoscig Boga
1 blizniego, $mier¢ doczesna bedzie poczatkiem wiecznego szczgscia z Panem.

Za natchnionymi autorami Starego Testamentu mozna stwierdzi¢, ze cztowiek tu na
ziemi nie pojmie w pelni drég Bozego dziatania. Przy niezachwianej wierze w Boze mi-
tosierdzie, sprawiedliwos$¢ 1 madros¢, trzeba przyznac z pokorg, ze cztowiek nie jest w
stanie pojaé sensu wszystkich zdarzen, gdy zyje na ziemi'®. Sens ten pozna on w Bozym
$wietle dopiero po $mierci. Dopiero dzigki Chrystusowi, w perspektywie Jego Krzyza i
zycia wiecznego, mozna sprobowac zrozumiec¢ sens cierpienia ludzi niewinnych w zyciu
doczesnym. Cierpienie jest skutkiem grzechu pierworodnego i jako takie nie pochodzi
bezposrednio od Boga. Bog czgsto stawia na ludzkiej drodze rézne osoby, ktére maja
danemu cztowiekowi dopomoc w przezwycigzeniu jego cierpienia. Dlatego trzeba korzy-
sta¢ z pomocy lekarzy, kaptanéw i innych ludzi danych ku pomocy przez Boga. Nieraz
jednak bywa, ze Bog moze dopuszcza¢ w zyciu czlowieka bardzo bolesne zdarzenia, kto-
rych sensu nie mozna zrozumie¢. Na przyktad czasem cierpienie pozostaje mimo prawi-
dlowej opieki lekarskiej. Mozna wtedy takie cierpienie, ktore trwa pomimo przyjmowa-
nych lekow czy réznych §rodkow zaradczych, ofiarowaé za inne osoby potrzebujace po-
mocy. Jezus Chrystus w Nowym Testamencie wyjasnia nie tyle przyczyne¢ cierpienia nie-
zawinionego, co raczej wskazuje, ze takie cierpienie ofiarowane za innych, zyskuje wy-
miar zado$¢uczynny 1 zbawczy. Cierpienie danego cztowieka zlaczone z Krzyzowa
Ofiara Chrystusa, i z mito$cig ofiarowane Bogu jako pomoc dla innych, zyskuje gleboki
sens. Jezus wskazuje, ze po mrokach cierpienia a nawet $mierci, ktore cztowiek przezywa
w zjednoczeniu z Bogiem, zawsze przychodzi zmartwychwstanie. Krzyz Jezusa Chry-
stusa odstania zatem nie tyle dlaczego w Zyciu cztowieka pojawia si¢ cierpienie czy trudy,
ale za to uczy co mozna z tym cierpieniem i przeciwnosciami zrobi¢. Chrystus udziela

odpowiedzi na pytanie co czyni¢, by w cierpieniu nie straci¢ nadziei i owocnie przez nie

180 W starotestamentowym opowiadaniu madrosciowym o cierpieniu bogobojnego Hioba, zaréwno autor
natchniony jak i sam Hiob, mozna rzec, bezradnie rozktadaja r¢ce — nie znajduja odpowiedzi na pytanie o
sens niezawinionego cierpienia, a jedynie z pokora uznaja prawd¢ o Bogu madrym i sprawiedliwym.
Hiob przyznaje w koncu, ze nie rozumie Bozego dziatania w odniesieniu do swojej osoby, ale widzac
potege, piekno i harmonijno$¢ Bozego stworzenia, wnioskuje ze wszystko, co Boza madro$¢ dopuszcza,
ma jakis$ cel (zob. Hi 42,1-6).
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przej$ét8l, Temat sensu zbawczej ofiary Chrystusa zostanie doktadniej oméwiony w roz-

dziale poswigconym mitosci i mitosierdziu w Nowym Testamencie.

Zatem, reasumujac, juz Stary Testament stwierdza, ze karg za zycie bez mitosci Boga
1 blizniego jest $mier¢ — starozytni Izraelici mysleli tu przede wszystkim o $mierci docze-
snej, chrzescijanie dopuszczajg tez mozliwos¢ Smierci wiecznej grzesznika, czyli pote-
pienia. Smier¢ krngbrnego grzesznika byta jednak juz w Starym Testamencie ostateczno-
$cig. Mozna powiedzieé, ze to nie Bog $ciggal nieszczescia 1 Smieré na niewierny lud, ale
to sam niewierny lud $ciggal na siebie te konsekwencje swoim grzesznym postepo-
waniem. Bp K. Romaniuk, stwierdza, ze czlowiek poprzez grzech zamyka si¢ na Boze

mitosierdzie — nie jest w stanie go zauwazy¢ ani przyjact®.

E. Zagadnienie historycznego rozwoju spojrzenia na Boga w Starym

Testamencie

Cho¢ w Starym Testamencie nie brakuje obrazow Boga jako poteznego Wojownika i
surowego Sedziego, jednak z czasem Bog coraz pelniej objawiat si¢ przed Izraclem jako
mitosierny Ojciec!®. Ks. S. Grzybek, analizujac problem stopniowego odstaniania sig
Boga w Starym Testamencie, pisze: ,,Nie ulega watpliwos$ci, ze Stary Testament jest
ksiega, ktora probuje udzieli¢ nam odpowiedzi na pytanie: kim jest B6g? Odpowiedz ta
z wielu wzgledow jest bardzo trudna. Zrédto wszelkich trudnosci lezy w tym, Ze chociaz
ksiege te pisali ludzie pod natchnieniem Bozym, to jednak ono nie zmienito ich natural-
nych danych. Obraz Boga namalowany przez nich na kartach Biblii nosi na sobie zarowno
pietno czasOw, w ktorych oni zyli, jak rowniez poziomu intelektualnego 1 duchowego,
jaki reprezentowali”*®*. Ten sam autor w innym swoim tekscie stwierdza: ,,Jest oczywi-
ste, ze Biblia inaczej nam objawia Boga w Starym a inaczej w Nowym Testamencie. W
liscie do Hebrajczykdw czytamy na ten temat: «Wielokrotnie i na ro6zne sposoby przema-
wiat niegdy$ Bog do ojcoOw przez prorokdw, a w tych ostatecznych dniach przeméwit do

nas przez Syna» (Hbr 1,1-2). Tam Pan Bog si¢ ukazywal i objawiat za posrednictwem

181 Mowi na ten temat miedzy innymi list apostolski Jana Pawta II o cierpieniu, zob. Jan Pawet II, List

apostolski ,, Salvifici doloris” (w: https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel _ii/listy/salvifici.html -

dostep 31.05.2022). Temat sensu zbawczej ofiary Chrystusa zostanie doktadniej omowiony w rozdziale

poswigconym mitosci i mitosierdziu w Nowym Testamencie.

182 Zob. K. Romaniuk, Biblijny traktat..., dz. cyt., s. 34-35, 38-39, 66-67.

183 Szerzej na temat rozwoju spojrzenia na Boga — od surowego Wojownika do kochajacego Ojca — zob.

M. Filipiak, ,,Jahwe” Starego Testamentu. Bog zemsty czy Bog przebaczenia?, ,.Znak”, r. 28, nr 2 (1976),

5.198-206.

184 S. Grzybek, Obraz Boga w Starym Testamencie, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny”, t. 30, nr 1 (1977), s. 2.
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specjalnie wybranych mezéw, ktorzy prawde o Nim przekazywali wedtug swoich ogra-
niczonych mozliwosci, byli przeciez mimo wszystko tylko ludZzmi, stad ich obraz Boga
w wielu wypadkach bedzie skromnym obrazem, nie zawsze w pelni odpowiadajagcym
rzeczywistosci. W Nowym Testamencie autentyczny obraz Boga przedstawi nam sam
Chrystus, bedzie to idealny obraz, oparty na bezposrednim ogladzie Boga”'®°. Zatem pet-
ni¢ obrazu Boga objawil ludziom dopiero wcielony Syn Bozy, ktéry bezposrednio ogla-

dat Ojca.

F. Bog nawolujacy przez prorokow do nawrocenia i przebaczajacy ludowi

Mimo wielu fragmentéw Starego Testamentu, ktore mowig o Bogu karzacym, nie
brakuje takze obrazow Boga mitosiernego, ktory nawotuje lud do nawrocenia. Jak juz
wspomniano powyzej, Bog upominat i pocieszal 1zraela przede wszystkim przez swoich
prorokow?®. Warto przywotaé ponizej kilka cytatow z ksiag prorockich, w ktorych Bog,
jako miltosierny Ojciec, wzywa lud do zawrdcenia z drogi grzechu. Najpierw przytoczony
zostanie jeszcze raz cytat z Ksiegi Ezechiela, gtoszacy fundamentalng prawde o Bogu

mitosiernym i przebaczajacym:

,,Powiedz im: Na moje zycie! - wyrocznia Pana Boga. Ja nie pragn¢ Smierci wystepnego,
ale jedynie tego, aby wystepny zawrdcit ze swej drogi 1 zyl. Zawrdécie, zawroccie z wa-

szych ztych drog!” (Ez 33,11).

Powyzszy cytat wyraznie ukazuje troske Boga o kazdego czlowieka. Takze prorok Oze-

asz wypowiada nastepujace Boze pouczenie:

,»Wro¢, Izraelu, do Pana Boga twojego,
upadte$ bowiem przez wlasng twa wine.
Zabierzcie ze sobg stowa

1 nawrdccie si¢ do Pana!

Mowcie do Niego: «Przebacz nam catg nasza wing,

18 3. Grzybek, Rozwdj idei Boga w Starym Testamencie, (W:
https://depot.ceon.pl/handle/123456789/20883/ - dostep 31.05.2023), s. 51.

18 Szerzej na temat postannictwa prorokéw w Starym Testamencie, zob. M. Gilski, M. Cholewa,
Mistrzowie..., dz. cyt., s. 65-73; K. Romaniuk, Biblijny traktat..., dz. cyt., s. 35-43, 88-89; H. Witczyk,
Milosierdzie Pana..., dz. cyt., s. 51-69.
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W ten sposob otrzymamy dobro

za owoc naszych warg»” (Oz,14,2-3).

Ozeasz wiec podkresla role modlitwy w otrzymaniu Bozego przebaczenia. Z kolei w

Ksigdze Jeremiasza pada nastepujacy rozkaz Boga do Proroka:

,»1dZ 1 glo$ nastgpujace stowa ku poéinocy:

Wr6¢, Izraelu-Odstepco - wyrocznia Pana.

Nie okaz¢ wam oblicza surowego,

bo milosierny jestem - wyrocznia Pana -

nie bedg patat gniewem na wieki.

Tylko uznaj swoja wine,

ze zbuntowatas si¢ przeciw Panu, Bogu swemu,

1 wtoczytas sie po wszystkich drogach [ku obcym] -
pod kazdym zielonym debem,

a glosu mojego nie stuchatas - wyrocznia Pana” (Jr 3,12-13).

Bog zatem podkresla ustami Jeremiasza konieczno$¢ uznania i wyznania wlasnej winy
przez lud — jako warunek odpuszczenia grzechow. Natomiast prorok Deutero-lzajasz od-

notowuje:

»Szukajcie Pana, gdy si¢ pozwala znalez¢,

wzywajcie Go, dopoki jest blisko!

Niechaj bezbozny porzuci swa droge

1 czlowiek nieprawy swoje knowania.

Niech si¢ nawrodci do Pana, a Ten si¢ nad nim zmituje,

i do Boga naszego, gdyz hojny jest w przebaczaniu” (Iz 55,6-7).

W powyzszym cytacie Deutero-lzajasz zwraca z kolei uwage, ze potrzeba niestrudzonego
szukania 1 wyczekiwania dziatania Bozego, gdy Pan jest blisko 1 pozwala si¢ znalez¢.
Wida¢ tu zatem z jednej strony role inicjatywy czlowieka ku nawroceniu, ale tez prawde
o tym, ze Bog musi si¢ da¢ znalez¢. Bog zatem jest wolny i to od Niego, jako pierwszego,
wychodzi impuls taski, ktdra pociagga cztowieka ku wyznaniu grzechéw i nawrdceniu.
Potrzeba zatem z jednej strony taski od Boga, ktory zawsze pierwszy wychodzi do grzesz-

nego czlowieka, a z drugiej strony wolna ludzka wola musi podja¢ wspolprace z ta Boza
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taska. Cztowiek odpowiadajac na ten impuls Bozej taski, musi przede wszystkim nawr6-
ci¢ swoje serce — czego zewnetrznym wyrazem byto w Starym Testamencie ztozZenie
Bogu odpowiedniej ofiary przebtagalnej. Trzeba dodaé, ze jest jeszcze jeden warunek
uzyskania przebaczenia grzechow od Boga, a jest to przebaczenie win drugiemu cztowie-

kowi. Méwi o tym migdzy innymi madrosciowa Ksigega Syracha:

,,Gdy cztowiek zywi zto$¢ przeciw drugiemu,

jakze u Pana szuka¢ bedzie uzdrowienia?

Nie ma on mitosierdzia nad cztowiekiem do siebie podobnym,
jakze btaga¢ bedzie o odpuszczenie swoich wtasnych grzechow?
Sam bedac ciatem trwa w nienawisci,

ktoz wigc odpokutuje za jego przewinienia?” (Syr 28,3-5).

Boze przebaczenie grzechdw jest zatem takze zalezne od tego, czy grzesznik sam zechce

przebaczy¢ swym winowajcom.

G. Nierozlacznos$¢ Bozego milosierdzia i sprawiedliwosci

Trzeba podkresli¢, ze Boza sprawiedliwos$¢ i Jego mitosierdzie sg ze sobg niero-
zerwalnie ztgczone. Niektore fragmenty Starego Testamentu pokazujg swoiste zmaganie
si¢ sprawiedliwos$ci 1 mitosierdzia Bozego w Nim samym. Takie przedstawienia sa pew-
nego rodzaju antropomorfizacja Boga, niemniej jednak obrazuja wazna prawdg, ze Boze
mitosierdzie zawsze w koncu przewaza i ma ostatnie stowo. Obrazem takiego zmagania

si¢ Boga sg przyktad nast¢pujace stowa Pana z Ksiggi Jeremiasza:

,,Czy Efraim nie jest dla Mnie drogim synem

lub wybranym dzieckiem?

Illekro¢ bowiem si¢ zwracam przeciw niemu,
nieustannie go wspominam.

Dlatego si¢ sktaniaja ku niemu moje wnetrznosci,
musze mu okaza¢ mitosierdzie!

- wyrocznia Pana” (Jr 31,20).
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Wida¢ tu Boga, ktéry nieustannie pami¢ta o swym ludzie. Nawet, gdy Pan zwraca si¢
przeciwko niemu, zaraz odzywa si¢ Jego mitosierdzie. Podobne stowa Boga mozna prze-

czyta¢ w Ksiedze Ozeasza:

»Jakze ci¢ moge porzuci¢, Efraimie,

1 jak opusci¢ ciebie, Izraelu?

Jakze ci¢ mogg rownac¢ z Adma

1 uczyni¢ podobnym do Seboim?

Moje serce na to si¢ wzdryga

i rozpalaja si¢ moje wnetrznosci.

Nie chce, aby wybuchnal ptomien mego gniewu
1 Efraima juz wigcej nie zniszcze,

albowiem Bogiem jestem, nie czlowiekiem;
posrodku ciebie jestem Ja - Swiety,

i nie przychodzg, zeby zatraca¢” (Oz 11,8-9).

Bog takze w powyzszym fragmencie zmaga si¢ ze sobg — na koncu jednak podkresla, ze
pozostaje posrodku swojego ludu i nie przychodzi, zeby go zatraci¢®’.

Jak juz zauwazono w innym miejscu niniejszej pracy, w Pismie Swietym czesto
zdarzaja si¢ tez fragmenty, w ktorych mitosierdzie 1 sprawiedliwo$¢ nie sg postrzegane
jako przeciwienstwa, ale sprawiedliwos$¢ jest wrecz utozsamiana z mitosierdziem. Spra-
wiedliwo$¢ Boza nie zawsze jest Iaczona z Bozymi karami — Pan jest tez sprawiedliwy
poniewaz pomaga ludziom biednym, ucisnionym, prawym 1 nawréconym. Bog jest mito-
sierny 1 taskawy, wtasnie dlatego, ze jest sprawiedliwy. Przyktadowo w Psalmie 140 autor

natchniony stwierdza:

»Wiem, ze Pan oddaje sprawiedliwos$¢ ubogiemu,

biednemu — stusznos¢” (Ps 140,13).

W powyzszym fragmencie Boza sprawiedliwos¢ zostaje utozsamiona wtasnie z okaza-

niem przez Niego milosierdzia biednym.

187 Szerzej na temat fragmentow Jr 31,20 i Oz 11,8-9 — traktujgcych o zmaganiu sie sprawiedliwo$ci i

milosierdzia Bozego, zob. T. Klein, Jana Pawfa II..., dz. cyt., s. 78-79; K. Romaniuk, Biblijny traktat...,
dz. cyt., s. 41-42, 60-61, 95; S. Tutodziecki, Milosierdzie Boze..., dz. cyt., s. 51-53, 104-105; H. Witczyk,
Mitosierdzie Pana..., dz. cyt., s. 131-132.
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Podobnie w Psalmie 71 autor w ucisku wota do Boga:

,,W Tobie, Panie, moja ucieczka,
niech nie doznam wstydu na wieki;
wyrwij mnie 1 wyzwol w Twej sprawiedliwosci,

naklon ku mnie swe ucho i ocal mnie!” (Ps 71,1).

Zatem juz w Starym Testamencie Boza sprawiedliwo$¢ 1 mitosierdzie $cisle splatajg si¢
ze sobg, nieraz pojecia te wystepujg wrecz jako synonimy. Trzeba ponadto jeszcze raz
calg mocg podkresli¢, ze kary Boze stuzyty wytacznie nawroceniu ludu Starego Przymie-
rza ze zlej drogi. Miaty one sktoni¢ ludzi do refleksji i powrotu do mitosci Boga i bliz-
niego. W zwigzku z powyzszym mozna postawi¢ paradoksalny wniosek, ze Boza spra-

wiedliwos¢ to tylko inny wyraz Jego milosierdzia.

H. Boza sprawiedliwos¢ i Jego milosierdzie w modlitwach krola Salomona oraz

proroka Daniela za lud

Jak juz wspomniano, jednym z warunkow odpuszczenia grzechow przez Boga jest
wyznanie wlasnych win przez lud. W Starym Testamencie jest wiele fragmentow, w kto-
rych skruszony lzrael, bedac §wiadom stusznej kary Bozej, wyznaje swoje grzechy i po-
kutuje. Warto w tym miejscu przeanalizowaé¢ cho¢by modlitwg proroka Daniela za prze-
$ladowany i rozproszony na obczyznie lud (zob. Dn 9,4-19)%, Po pierwsze prorok Daniel

— w imieniu catego ludu — wyznaje Bogu grzechy przez nich popetnione:

,O Panie, Boze moj, wielki 1 straszliwy, ktory dochowujesz wiernie przymierza tym, co
Ciebie kochaja 1 przestrzegaja Twoich przykazan. ZgrzeszyliSmy, zbtadziliSmy, popelni-
liSmy nieprawo$¢ 1 zbuntowali§my si¢, odstapiliSmy od Twoich przykazan. Nie byliSmy
postuszni Twoim stlugom, prorokom, ktérzy przemawiali w Twoim imieniu do naszych
krolow, do naszych przywddcow, do naszych przodkow i do catego narodu kraju. U Cie-
bie, Panie, sprawiedliwo$¢, a u nas wstyd na twarzach, jak to jest dzi$ u nas - mieszkan-

céw Judy i Jerozolimy, i calego Izraela, u bliskich i dalekich, we wszystkich krajach,

188 Szerzej na temat tego fragmentu z Ksiegi Daniela, zob. T. Klein, Jana Pawfa II..., dz. cyt., s. 86; L.
Mateja, Bog mowi..., dz. cyt., s. 125-126; K. Romaniuk, Biblijny traktat..., dz. cyt., s. 54-55, 77; S.
Tutodziecki, Milosierdzie Boze..., dz. cyt., s. 89-91.
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dokad ich wypedzite$ z powodu niewiernosci, jaka Ci okazali. Panie! Wstyd na twarzach
u nas, u naszych krélow, u naszych przywodcoéw i u naszych ojcow, bo zgrzeszyliSmy

przeciw Tobie” (Dn 9,5-8).

Pozbawienie ojczystej ziemi 1 rozproszenie ludu to kara do$¢ czgsto wspominana w Sta-
rym Testamencie. Ziemi¢ Obiecang lud otrzymatl jako dar od Boga, wygnanie z tej ziemi
byto dla Izraelitéw znakiem utraty Bozego btogostawienstwa, o ktorym kiedy§ mowit
Mojzesz (por. Pwt 30,15-20). Kara wygnania, cho¢ surowa, nie byta w zadnym wypadku
jakas Boza msciwoscia, a jedynie Bozym dziataniem, podjetym po to, by krngbrny lud
si¢ nawrocit. Prorok Daniel uznaje Boza sprawiedliwo$¢ i podkresla, ze Iud nie stuchat
posytanych do niego przez Pana prorokéw, a kara wygnania byla ostatecznoscia. Po wy-

znaniu winy Daniel przechodzi do btagania, by Bog okazat mitosierdzie:

»Pan, Bog nasz, za$ jest milosierny i okazuje taskawo$¢, mimo ze zbuntowaliSmy si¢
przeciw Niemu i nie sluchali$my gtosu Pana, Boga naszego, by postgpowac wedtug Jego
wskazan, ktore nam dat przez swoje stugi, prorokow. (,,,) Panie, wedtug Twojego mito-
sierdzia, niech ustanie Twoj zapalczywy gniew nad Twoim miastem, Jerozolima, nad
Twoja $wieta gora. Bo z powodu naszych grzechow i przewinien naszych przodkow stata
si¢ Jerozolima i Twdj nardd przedmiotem szyderstwa u wszystkich wokot nas. Teraz za$,
Boze nasz, wystuchaj modlitwy Twojego stugi i1 jego btagan i rozjasnij swe oblicze nad
Swiatynia, ktora lezy zniszczona - ze wzgledu na Ciebie, Panie! Nakton, moj Boze, swego
ucha i1 wystuchaj! Otwoérz swe oczy 1 zobacz nasze spustoszenie 1 miasto, nad ktorym
wzywano Twego imienia. Albowiem zanosimy swe modlitwy do Ciebie, opierajac si¢ nie
na naszej sprawiedliwosci, ale ufni w Twoje wielkie mitosierdzie. Ustysz, Panie! Odpusé,
Panie! Panie, miej na uwadze i1 dziataj niezwlocznie, przez wzglad na siebie samego, moj
Boze! Bo Twojego imienia wzywano nad Twym miastem i nad Twym narodem” (Dn 9,9-
10.16-19)

Co istotne Daniel nie odwotuje si¢ do sprawiedliwosci swojej i ludu. Wie, Ze wszyscy sg
winni grzechow, apeluje wigc jedynie, by Bog wybawit Izraela ze wzgledu na Jego wta-
sne mitosierdzie. Wota, by Pan byt niejako wierny samemu sobie. Ponadto Prorok modli
si¢, by Bog okazat litos¢ przez wzglad na Miasto Swigte, Jerozolime, oraz na zniszczona

Swigtyni¢ — najswigtsze miejsce judaizmu.
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Podobng modlitwe za lud zanosit niegdys krél Salomon — przy poswigceniu tejze

)18 W tej uroczystej modlitwie krola Salomona

$wiatyni w Jerozolimie (1 Krl 8, 22-53
za lud znéw pojawia si¢ kilka waznych watkow, ktore warto szerzej omowi¢. Salomon

zaczyna od wychwalenia i uznania wielkosci, potegi 1 faskawosci Boga:

,,O Panie, Boze Izraela! Nie ma takiego Boga jak Ty, ani w gorze na niebie, ani w dole
na ziemi, tak zachowujacego przymierze i taske wzgledem Twoich shug, ktorzy czcza Cie
z catego swego serca, (...). Zwaz wiec na modlitwe Twego stugi 1 jego btaganie, o Panie,
Boze mdj, i wystuchaj to wotanie i t¢ modlitwe, w ktorej dzi§ Twoj stuga stara si¢ ubtagac
Cie o to, aby w nocy i w dzien Twoje oczy patrzyly na te Swiatyni¢. Jest to miejsce, o
ktérym powiedziates: «Tam bedzie moje Imiey» - tak, aby wystucha¢ modlitwe, ktorg za-
nosi Twoj stuga na tym miejscu. Dlatego wystuchaj blaganie Twego stugi i Twego ludu,
Izraela, ilekro¢ modli¢ si¢ bedzie na tym miejscu. Ty za§ wystuchaj w miejscu Twego

przebywania - w niebie. Nie tylko wystuchaj, ale tez i przebacz!” (1 Krl 8,23.28-30).

Zatem krol sytuuje siebie na pozycji pokornego i pelnego bojazni stugi Bozego. Trzeba
tu zaznaczy¢, ze bojazn, tak jak 1 mito$¢, jest waznym elementem w relacji cztowieka z
Bogiem. Przy tym bojazn nalezy rozumie¢ nie jako Iek, lecz czes$¢ i szacunek w odnie-
sieniu do Boga'®®. Krol powotuje sie w modlitwie na wiernego Bogu Mojzesza i na wy-

darzenie wyprowadzenia ludu Izracla mocg Bozg z niewoli egipskiej:

,»Wszak Twoim ludem 1 Twoim dziedzictwem sg ci, ktorych wyprowadzites z Egiptu,
sposrod tego pieca do topienia zelaza. Niech wiec Twoje oczy bedg otwarte na btaganie
Twego stugi 1 btaganie Twego ludu, Izraela, ku wystuchaniu ich, ilekro¢ beda wota¢ do
Ciebie. Wszak Ty wybrale$ sobie ich ze wszystkich ludéw $wiata na dziedzictwo, jak
powiedziates$, o Panie Boze, przez Twego slugg, Mojzesza, kiedy wyprowadzites naszych

przodkow z Egiptu” (1 Krl 8,51-53).

Wydarzenie wyjscia z Egiptu byto i wciaz jest fundamentalne dla kazdego wyznawcy
judaizmu. Przywotujac tamte chwalebne czyny Boze, Salomon chce sktoni¢ Pana, by

zawsze pamigctat, ze Izrael jest Bozym dziedzictwem, i by zechcial okaza¢ mitosierdzie

189 Wiecej na temat tej modlitwy krola Salomona z Pierwszej Ksiggi Krolewskiej, zob. M. Gilski, M.
Cholewa, Mistrzowie..., dz. cyt., s. 33-37; S. Tulodziecki, Mifosierdzie Boze..., dz. cyt., s. 30-31.
190 Jak gtosi Ksiega Syracha: ,,Poczatkiem madrosci jest bojazn Pana” (Syr 1,14). Szerzej na temat
zagadnienia bojazni Bozej, zob. E. Ozorowski, Bdg jest mifoscig..., dz. cyt., s. 82-86; G. Ravasi,
Teologia..., dz. cyt., s. 43-54.
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wszystkim pokoleniom wiernych, ktore beda zwracac si¢ do Niego w swoich potrzebach.
Salomon przewiduje rézne sytuacje dziejowe — prosi, by Pan byt sprawiedliwym roz-

jemca zwasnionych, a takze okazywat ludowi litos¢ w obliczu suszy i innych klgsk:

,Kiedy kto zgrzeszy przeciw swemu blizniemu, a p6zniej wezwie go do przysiegi, a on
przyjdzie do przysiegi wobec Twego ottarza w tej §wiatyni, wtedy Ty wystuchaj w nie-
biosach i racz dziata¢ - rozsadz migdzy Twoimi stugami, ztego skazujac na kare, aby na
jego glowe spadia odpowiedzialnos$¢ za jego postepowanie, a sprawiedliwego uznajac
niewinnym za jego uczciwosc. (...) Kiedy niebo zostanie zamknigte i nie bedzie deszczu,
dlatego ze zgrzeszyli przeciw Tobie, ale potem beda si¢ modli¢ na tym miejscu i stawié
Twe Imi¢ oraz odwrdca si¢ od swoich grzechow, bo ich upokorzytes, wtedy Ty wystuchaj
w niebiosach i przebacz grzech Twoich stug i Twego ludu, Izraela. Ty wskazesz im dobra
droge, ktorg i8¢ maja, 1 zeslesz deszcz na Twoja ziemie, ktorg date§ Twemu ludowi jako
dziedzictwo. Gdy w kraju bedzie gtdd lub zaraza, gdy bedzie spiekota, $nie¢, szarancza
lub chasil, gdy wrég jego natrze na jedng z jego bram, albo wszelka klgska lub jakakol-
wiek choroba - wszelka modlitwe, kazde btaganie poszczegdlnego cztowieka czy tez ca-
tego Twego ludu, Izraela, skoro przejety kleska, wyciagnie rece do tej Swiatyni, Ty ustysz
w niebie, miejscu Twego przebywania. Racz si¢ zmilowac i dziata¢: Oddaj kazdemu we-
dhug jego postepowania, bo Ty znasz jego serce, bo jedynie Ty znasz serce kazdego czto-
wieka. (...) Rowniez i cudzoziemca, ktory nie jest z Twego ludu, Izraela, a jednak przyj-
dzie z dalekiego kraju przez wzglad na Twe Imi¢ - bo bedzie stycha¢ o Twoim wielkim
Imieniu i o Twej mocnej rgce 1 wyciggnigtym ramieniu - gdy przyjdzie 1 bedzie si¢ modli¢
w tej Swiatyni, Ty w niebie, miejscu Twego przebywania, wystuchaj 1 uczyn to wszystko,
o co ten cudzoziemiec begdzie do Ciebie wota¢. Niech wszystkie narody ziemi poznaja
Twe Imi¢ dla nabrania bojazni przed Tobg za przykladem Twego ludu, Izraela” (1 Krl
8,31-32.35-39.41-43).

Salomon btaga wreszcie Boga, by sprawiedliwie rozsadzat o wyroku wojen. Krol w swej
madrosci nie zaklada, Ze Pan begdzie zawsze sprzyjat na wojnie Izraelitom, wyraznie za-
znacza, ze Bog moze podda¢ niewierny lud wygnaniu i niewoli. Jednak Salomon wie tez,
ze te $rodki majg stuzy¢ do nawrocenia Izraela ku Bogu. Prosi Pana, by naktonit serca

zaborcow do litosci nad skruszonym ludem:
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,Kiedy Twoj lud wyruszy do walki z nieprzyjacielem swoim w droge, ktorg go poslesz,
1 bedzie si¢ modli¢ do Ciebie, [zwracajac si¢] ku wybranemu przez Ciebie miastu i do-
mowi, ktory zbudowatem dla Twego Imienia, woéwczas wystuchaj w niebie ich modlitwe
oraz btaganie i wymierz im sprawiedliwos¢. Jesliby grzeszyli przeciw Tobie - bo nie ma
cztowieka, ktory by nie grzeszylt - a Ty za to bedziesz na nich zagniewany i dlatego oddasz
ich w moc wroga, wskutek czego zaborcy uprowadzg ich do ziemi nieprzyjaciot dalekiej
czy bliskiej, oni za§ w kraju, do ktoérego zostali uprowadzeni, beda zalowac, nawrdcg si¢
w kraju zaborcow 1 beda Cie blagac o litos¢, wolajac: «Zgrzeszylismy, zbtadzilisSmy, bez-
boznie postagpiliSmy»: jesli wigc nawrdcg si¢ do Ciebie z catego swego serca, z catej swej
duszy w kraju ich nieprzyjaciot, ktérzy ich uprowadzili, i beda si¢ modli¢ do Ciebie,
[zwracajac si¢] ku krajowi, ktory dates ich przodkom i miastu, ktore§ wybrat, i domowi,
ktéry zbudowatem dla Twego Imienia, to wtedy racz wystucha¢ w niebie, miejscu Twego
przebywania, ich modlitwe oraz btagania i wymierz im sprawiedliwo$¢. Przebacz taska-
wie ludowi Twojemu to, czym zgrzeszyt przeciw Tobie, oraz wszystkie jego wystepki,
przez ktore odstapit od Ciebie, i sklon ich zaborcow do milosierdzia, aby zmilowali sie

nad nimi” (1 Krl 8,44-50).

Tu zawarta jest wazna prawda, ze wszelkie milosierdzie ludzkie takze ma swoj poczatek
w tasce 1 mitosierdziu Bozym. To Bog porusza i uzdalnia cztowieka swoja taska do czy-
nienia mitosierdzia, a cztowiek w swej wolnos$ci moze wspotpracowac z ta taska lub nie.
Salomon btaga Boga, by zechcial sprowadzi¢ nawréconych wygnancow z powrotem do

Ziemi Obiecanej:

,Kiedy Twoj lud spotka kleska od nieprzyjaciela za to, ze zgrzeszyt przeciw Tobie, a oni
sie¢ nawrocg do Ciebie 1 beda wzywacé Twego imienia, modli¢ si¢ do Ciebie i blagac w tej
swiagtyni, wtedy Ty wystuchaj w niebiosach 1 przebacz grzech Twego ludu, Izraela, 1 przy-

prowadz ich z powrotem do kraju, ktory dates ich przodkom” (1 Krl 8,33-34).

Krdl prosi, by Pan oddat sprawiedliwie calemu ludowi 1 kazdemu pojedynczemu Izraeli-
cie wedlug jego czynow. Btaga, podobnie jak prorok Daniel w poprzednim omawianym
tekscie, by Bog okazat mitosierdzie wszystkim pokoleniom wiernych ze wzgledu na Jego
$wiatyni¢ w Jerozolimie.

Elementy dwoch oméwionych powyzej modlitw, wygloszonych przez krola Sa-

lomona i proroka Daniela, sg symptomatyczne dla zagadnienia Bozego miltosierdzia i
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sprawiedliwo$ci w Starym Przymierzu — watki te powtarzajg si¢ w wielu miejscach Sta-

rego Testamentu.

I. Powrot ludu z wygnania, czasy mesjanskie i zapowiedzi Dnia Panskiego —

jako wyrazy Bozego milosierdzia i Jego sprawiedliwosci

O ile wygnanie i niewola ludu byty przezen odczytywane jako utrata btogosta-
wienstwa Bozego, o tyle powro6t z wygnania, odbudowa kraju i §wiatyni byty odbierane
jako znak tego, ze Bog przebaczyt grzechy i ponownie btogostawi swojemu ludowi. Boze
btogostawienstwo postrzegano w Starym Testamencie przede wszystkim jako wolnos¢
sprawowania kultu i obfitos¢ dobr doczesnych. Warto przytoczy¢ cho¢ kilka cytatow,
zapowiadajacych powrdt Izraela z rozproszenia i Boze blogostawienstwo dla ludu. Naj-
pierw mozna przyjrze¢ si¢ znanej wizji proroka Ezechiela, dotyczacej ozywienia przez
Boga kosci ludzkich. Miata ona symbolizowa¢ ,,wskrzeszenie” ludu Izraela i zgromadze-
nie go z wygnania babilonskiego. Bég interpretuje wskrzeszenie kosci w nastgpujacych

stowach:

,»Tak moéwi Pan Bog: Oto otwieram wasze groby 1 wydobywam was z grobow, ludu moj,
1 wiod¢ was do kraju Izraela, i poznacie, ze Ja jestem Pan, gdy wasze groby otworze i z
grobow was wydobedg, ludu moj. Udziele wam mego ducha po to, byscie ozyli, i powiodg
was do kraju waszego, 1 poznacie, ze Ja, Pan, to powiedziatem i wykonam” (Ez 37,12-
14).

Warto dodac, ze chrzescijanie od zawsze widzieli w tej wizji Ezechiela ze Starego Te-
stamentu zapowiedz przysztego powszechnego zmartwychwstania ludzi w Jezusie Chry-
stusie!®. Kolejny dtuzszy passus pochodzi z Ksiggi proroka Sofoniasza. Jest on zapowie-
dzig czaséw mesjanskich, czyli okresu, gdy Bog wreszcie oczysci swoj lud z grzechow,
a ocalatej z ucisku Reszcie Izraela da zaznaé trwalego pokoju i dobrobytu!®?. Okres ten
bedzie taczyl si¢ z przyjsciem Mesjasza Bozego 1 wielkim btogostawienstwem dla ludzi

sprawiedliwych i wiernych Bogu:

191 Obszerniej na temat tej wizji proroka Ezechiela, zob. W. Pikor, Biblijne pytania..., dz. cyt., s. 88-92.

192 Szersze omowienie tekstow, ktore odnoszg sie do powrotu ludu z niewoli i czasow mesjanskich, zob.

T. Klein, Jana Pawla II..., dz. cyt., s. 30-32; S. Tutodziecki, Milosierdzie Boze..., dz. cyt., s. 104-116.
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,»W dniu tym

nie bedziesz si¢ wstydzi¢ wszystkich twoich uczynkow,
przez ktore dopuscitas si¢ wzgledem Mnie niewiernosci;
usun¢ bowiem wtedy sposrdd ciebie

pysznych samochwalcow twoich

i nie bedziesz si¢ wiecej wywyzszaé

na $wietej mej gorze.

I zostawie posrdd ciebie lud pokorny i1 biedny,
a szuka¢ beda schronienia w imieniu Pana.
Reszta Izraela nie bedzie czyni¢ nieprawosci
ani mowi¢ ktamstwa.

I nie znajdzie si¢ w ich ustach zwodniczy jezyk,
gdy pas¢ sie beda 1 wylegiwac,

a nie bedzie nikogo, kto by [ich] przestraszyt.
Wyspiewuj, Coro Syjonskal

Podnies$ radosny okrzyk, Izraelu!

Ciesz si¢ 1 wesel z calego serca,

Coro Jeruzalem!

Oddalit Pan wyroki na ciebie,

usungt twego nieprzyjaciela:

Krdl Izraela, Pan, jest posrdd ciebie,

nie bedziesz juz bala si¢ zlego.

Owego dnia powiedzg Jerozolimie:

«Nie boj sie¢, Syjonie!

Niech nie stabng twe rece!».

Pan, tw6j Bog jest posrad ciebie,

Mocarz - On zbawi,

uniesie si¢ weselem nad toba,

odnowi swg mitos¢,

wzniesie okrzyk radosci,

<jak w dniu uroczystego swieta>.

Zabiore od ciebie niedole,

abys juz nie nosita brzemienia zniewagi.

Oto Ja sprawie [zaglade] wszystkim,

ktorzy cie uciskali w owym czasie,
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a zachowam chromych 1 wygnanych zgromadzg;
I zgotuj¢ z nich chwale i stawe na catej ziemi,
gdzie doznawali zawstydzenia.

W owym czasie was przywiode,

w czasie, gdy was zgromadzg;

albowiem dam wam imi¢ i chwate

u wszystkich narodéw ziemi,

gdy odmieni¢ wasz los

na waszych oczach - méwi Pan” (So 3,11-20).

Czas mesjanskiego pokoju bedzie czasem wieczystej szczgsliwosci i bliskosci Boga z
Jego wiernymi. Wtedy Pan zgromadzi wygnanych z calej ziemi do kraju Izraela i wymie-
rzy sprawiedliwg kare ich ciemi¢zcom. Trzeba dodaé, ze fragmenty dotyczace czasow
mesjanskich nieraz wigzg si¢ z zapowiedziami tzw. Dnia Panskiego. Zgodnie ze Starym
Testamentem ma to by¢ dzien sprawiedliwego sagdu Bozego nad catym $wiatem, gdy Bog
ostatecznie zgltadzi ludzi nieprawych, a wywyzszy ludzi sprawiedliwych i1 wiernych (np.
zob. So 1,1-18 oraz 2,1-15; JI 4,1-2; Ml 3,5.18). O ile zapowiedzi czasow mesjanskiego
pokoju maja pocieszy¢ zngkany lud, o tyle wizje Dnia Panskiego zazwyczaj ukazuja Boza
potege i napawajg trwoga. Jednak jak zaznacza bp K. Romaniuk, takze w obrazach Dnia
Panskiego przejawia si¢ milosierdzie Boga, ktory ostateczng interwencja wyzwoli uci-
$nionych 1 biednych. Dzien Panski ukazuje ostateczne oczyszczenie Swiata ze zta i nie-
godziwosci, ktore ludzi prawego serca powinno napawac nadziejg. Wtedy to Bog da tym,

ktorzy pozostali Mu wierni, wieczysta nagrode'®®

. Nastgpny cytat pochodzi znowu od
proroka Ezechiela. Zapowiada on nie tylko powrdt z wygnania i odbudowe kraju, ale
takze to, ze w owym czasie B6g da swemu ludowi nowego ducha i nowe serce z ciala, a
usunie serce kamienne. To nowe serce i duch umozliwia ludziom prawdziwe przylgnigcie
z mito$cig do Boga 1 odrzucenie grzechu. Owg obietnice duchowej odnowy ludu mozna
faczy¢ z nadejsciem Mesjasza 1 majacym by¢ wtedy zawartym Nowym Przymierzem

mig¢dzy ludZzmi a Bogiem:

,Dlatego méw: Tak mowi Pan Bog: Zgromadz¢ was na nowo spos$rod obcych narodow,
sprowadze was z krajow, po ktorych zostaliScie rozproszeni, i dam wam ziemig¢ Izraela.

Wrobca tam i wykorzenia z niej wszystkie bozki i obrzydliwosci. Dam im jedno serce i

19370b. K. Romaniuk, Biblijny traktat..., dz. cyt., s. 67-69. Takze na temat Dnia Panskiego, zob. W. Pikor,
Biblijne pytania..., dz. cyt., s. 112-122.
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wnios¢ nowego ducha do ich wnetrza. Z ciata ich usung serce kamienne, a dam im serce
cielesne, aby postepowali zgodnie z moimi poleceniami, strzegli nakazow moich i wy-
petniali je. I tak beda oni moim ludem, a Ja bede¢ ich Bogiem. A co do tych, ktorych serce
sktania si¢ ku bozkom i obrzydliwos$ciom, to na ich glowy sktadam odpowiedzialno$¢ za

ich postepowanie» - wyrocznia Pana Boga” (Ez 11,17-21).

Ezechiel jest jednym z tych prorokow, ktory zapowiada to Nowe Przymierze, charakte-
ryzujace si¢ wpisaniem prawa Bozego bezposrednio w serca ludzkie. Jak juz wspomniano
wczesniej w niniejszej pracy, Nowe Przymierze zapowiadali tez cho¢by prorocy Ozeasz,
Jeremiasz i Izajasz. Te zapowiedzi Nowego Przymierza pokazuja, ze Bog nie pozostawia
grzesznego czlowieka, ale podejmuje interwencje majaca kazdemu dopomoc w trwatym
nawroceniu — ta pomoc Boza wyraza si¢ szczegolnie w Nowym Przymierzu czaséw me-
sjanskich. Jeszcze inng ciekawa zapowiedz, odnoszaca si¢ do powrotu ludu z niewoli,
przekazuje prorok Jeremiasz. Bog glosi przez niego, ze los narodu wybranego jest bez-

posrednio zwigzany z losem poganskich ludow o$ciennych:

,» 10 mowi Pan przeciw wszystkim moim ztym sasiadom, ktoérzy naruszyli dziedzictwo,
jakie datem swemu narodowi, Izraelowi: Oto ich wyrwg z ich ziemi, lecz i dom judzki
wyrwe sposrdd nich. Lecz gdy ich juz wyrwe, ogarnie Mnie znéw lito$¢ nad nimi i przy-
prowadze kazdego z nich do jego dziedzictwa i kazdego z nich do jego kraju. A jezeli
przyswoja sobie zupehie drogi mego ludu, tak Zze beda przysigga¢ na moje imi¢: «Na
zycie Panay, podobnie jak nauczyli naro6d moéj przysi¢ga¢ na Baala, wtedy mogg rozprze-
strzeni¢ si¢ wsrod mojego narodu. Jesli zas nie postuchajg, wyrwe taki narod, wyrwe, tak

ze zginiey - wyrocznia Pana” (Jr 12,14-17).

Poganscy sasiedzi zostang wigc ukarani za to, ze przywiedli do grzechu batwochwalstwa
lud wybrany, ale potem Bog zlituje si¢ nad nimi 1 przywroci na ich ojczyste tereny. Co
wigce] Bog przez proroka Jeremiasza mowi, ze jesli poganie przyjma wiar¢ w jedynego
Boga, to unikng zagtady, a Bozy pokoj 1 blogostawienstwo stang si¢ rowniez ich udzia-
tem. Pojawia si¢ tu zatem obietnica Bozego mitosierdzia takze dla pogan, jesli si¢ na-
wrocg. Warto wreszcie przytoczy¢ dwa pickne opisy powrotu z wygnania, sugerujace

nadejscie czasOw mesjanskich, odnotowane w prorockiej Ksigdze Izajasza:

,,Jak mowi Pan:

«Gdy nadejdzie czas mej taski, wystucham cie,
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w dniu zbawienia przyjd¢ ci z pomoca.

<A uksztattowatem ci¢ i ustanowitem
przymierzem dla ludu>,

aby odnowi¢ kraj,

aby rozdzieli¢ spustoszone dziedzictwa,

aby rzec wigzniom: ‘WyjdzZcie na wolnosc!’,
[marniejacym] w ciemnosciach: ‘Ukazcie si¢!’.
Oni beda si¢ pasli przy wszystkich drogach,

na kazdym bezdrzewnym wzgdrzu bedzie ich pastwisko.
Nie beda juz taknaé ni pragnaé,

1 nie porazi ich wiatr upalny ni stonce,

bo ich poprowadzi Ten, co sig lituje nad nimi,

1 zaprowadzi ich do tryskajacych zdrojow.
Wszystkie me gory zamieni¢ na drogg,

1 moje goscince wzniosa si¢ wyzej.

Oto ci przychodza z daleka,

oto tamci z Pétnocy 1 z Zachodu,

a inni z krainy Sinitow.

Zabrzmijcie weselem, niebiosa! Raduj si¢, ziemio!
Gory, wybuchnijcie radosnym okrzykiem!

Albowiem Pan pocieszyt swoj lud,

zlitowat si¢ nad jego biednymi” (Iz 49,8-13 — Druga Pie$n o Studze Panskim).

Powyzszy fragment Drugiej Pie$ni o Studze Panskim zawartej w Ksigdze 1zajasza poka-

zuje obraz Boga, ktory gromadzi 1 troszczy si¢ o swoj lud — niczym dobry pasterz o swa

trzode. Pan przyniesie wowczas pomoc wszelkim uci$nionym, a Jego Stuga — w ktorym

chrzescijanie upatrujg Jezusa Chrystusa — bedzie ustanowiony przymierzem dla wszyst-

kich narodéw, zatem nie tylko dla Izraela. Drugi opis czasoéw mesjanskich z Ksiegi 1za-

jasza brzmi nastepujaco:

»Zaiste, o ludu, ktory zamieszkujesz Syjon w Jerozolimie, nie bedziesz gorzko plakal.

Rychto okaze ci On taske na glos twojej prosby. Ledwie ustyszy, odpowie ci. Chocby ci

dat Pan chleb ucisku i wode utrapienia, twoj Nauczyciel juz nie odstapi, ale oczy twoje

patrze¢ bedg na twego Mistrza. Twoje uszy ustysza stowa rozlegajace si¢ za tobg: «To
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jest droga, idzcie nig!», gdybys$ zboczyt na prawo lub na lewo. Wtedy za nieczyste uznasz
srebrne obicia twych bozkow i ztote odzienia twych posagdéw. Wyrzucisz je jak brudng
szmate. Powiesz im: «Precz!». On uzyczy deszczu na twoje zboze, ktorym obsiejesz rolg,
a chleb z urodzajow gleby bedzie soczysty 1 pozywny. Twoja trzoda bgdzie si¢ pasta w
owym czasie na rozleglych tgkach. Woty i osty obrabiajgce role zre¢ b¢da pasze dobrze
przyprawiona, ktora zostata przewiana opatka i siedlaczka. (...) Woéwczas $wiatlo ksie-
zyca bedzie jak $wiatto stoneczne, a §wiatto stonca stanie si¢ siedmiokrotne, jakby $wiatto

siedmiu dni - w dniu, gdy Pan opatrzy rany swego ludu i uleczy jego since po razach” (Iz
30,15-26).

Zatem lud odrzuci wtedy wszelkie batwochwalstwo, a Bog udzieli mu dobrobytu i wiel-

kiej bliskosci ze sobg — On sam, jak troskliwy Ojciec, uleczy rany swego ludu.

J. Boza sprawiedliwo$¢ i milosierdzie w Psalmie 51 oraz w Psalmie 103

Jak wspomniano juz wczesniej, fundamentalna w relacji z Bogiem jest modlitwa.
Zanoszenie ufnej modlitwy do Pana jest kluczowe dla pozyskania Jego mitosierdzia. Mo-
dlitwa moze by¢ indywidualna lub wspoélnotowa. Natomiast co do celu moze ona Boga
wychwala¢ i dzigkowa¢ Mu za otrzymane taski, przeprasza¢ Go za popetnione grzechy
lub by¢ aktem btagania Go o pomoc 1 mitosierdzie. Powyzej przytoczono juz modlitwy
Salomona i Daniela — zanoszone w imieniu catego ludu. Warto przyjrze¢ si¢ jeszcze cho¢
dwom tekstom z Ksiggi Psalmow — a kazdy z psalmow jest w istocie modlitwag — i zau-
wazy¢ w nich watki zwigzane z mitosierdziem i sprawiedliwoscig Boza. Najpierw zosta-
nie przeanalizowany Psalm 51, ktéry wedlug tradycji jest modlitwg skruszonego krola
Dawida — po tym, gdy uwiodt Batszebe i postat na §mier¢ jej meza Uriasza'®. Po pierw-
sze trzeba zauwazy¢, ze autor natchniony uznaje swoj wystepek — mowi ze zgrzeszyt

przeciw Bogu i Ze ten grzech jest zawsze przed jego oczami:

,Uznaje bowiem mojg nieprawosc¢,
a grzech mdj jest zawsze przede mng.

Tylko przeciw Tobie zgrzeszytem

19 Odnosnie obszernej analizy Psalmu 51, zob. T. Klein, Jana Pawta II..., dz. cyt., s. 43, 47-49; L.
Mateja, Bég mowi..., dz. cyt., s. 124-125; W. Pikor, Biblijne pytania..., dz. cyt., s. 135-139; K. Romaniuk,
Biblijny traktat..., dz. cyt., s. 78-80; U. Terrinoni, Dobry jest Pan..., dz. cyt., s. 51-65; S. Tutodziecki,
Milosierdzie Boze..., dz. cyt., s. 62-65.
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1 uczynitem, co zle jest przed Toba,

tak Ze si¢ okazujesz sprawiedliwym w swym wyroku
1 prawym w swoim osadzie.

Oto zrodzony jestem w przewinieniu

i w grzechu poczeta mnie matka” (Ps 51,5-7).

Jest to wyrazenie kluczowej prawdy, ze w chwili grzechu cztowiek moze skrzywdzi¢ nie
tylko bliZzniego, ale przede wszystkim rani i wykracza przeciwko Bogu — swojemu Ojcu
1 Stworcy. Co wigcej autor podkresla, ze jest on grzeszny juz od poczecia, co mozna
interpretowac¢ jako starotestamentowe potwierdzenie nauki o istnieniu grzechu pierwo-
rodnego — przekazywanego z pokolenia na pokolenie. Nastgpng istotng kwestig jest to, ze
autor bezwarunkowo uznaje sprawiedliwo$¢ Boza — jako ze wystapit przeciwko Bogu,
tylko Bog moze by¢ dla niego ratunkiem. Po wyznaniu swej winy psalmista apeluje wigc
do Bozej taskawosci i ogromu Jego milosierdzia. Blaga Pana o zmitowanie i wymazanie

popelnionej nieprawosci:

»Zmiluj si¢ nade mna, Boze, w swojej taskawosci,

w ogromie swego mitosierdzia wymaz moja nieprawosc!
Obmyj mnie zupetnie z mojej winy

1 oczy$¢ mnie z grzechu mojego!

(...)

Pokrop mnie hizopem, a stang si¢ czysty,

obmyj mnie, a nad $nieg wybielej¢.

(...)

Odwroc oblicze swe od moich grzechow

i wymaz wszystkie moje przewinienia!” (Psalm 51,3-4.9.11).

Psalmista wie, ze jedynie Bég ma wtadze oczysci¢ go z grzechu — zgladzi¢ wszelkie

skutki popetnionego czynu i przywrdci¢ mu utracong czystosé duchal®. Autor prosi

195 W Pismie Swietym sa tez inne fragmenty, mowiace o oczyszczeniu i ,,wybieleniu” pokutujacego
grzesznika. W tych urywkach pokazane jest jak Bog radykalnie gtadzi skutki grzechu. Np. fragment, gdy
Bog moéwi: ,,Usunalem twe grzechy jak chmurg i twoje wykroczenia jak obtok. Powr6¢ do Mnie, bom cig¢
odkupit” (Iz 44,21-22). Podobna wymowe ma tez urywek z Ksiggi Micheasza: ,,Ktoryz Bog podobny
Tobie, co oddalasz nieprawo$¢, odpuszczasz wystgpek Reszcie dziedzictwa Twego? Nie zywi On gniewu
na zawsze, bo upodobat sobie mitosierdzie. Ulituje si¢ znowu nad nami, zetrze nasze nieprawosci i
wrzuci w glebokoséci morskie wszystkie nasze grzechy” (Mi 7,18-19).
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Boga, by odnowit w nim serce czyste i ducha niezwyci¢zonego — chodzi zatem nie tylko
o przebaczenie grzechu, ale o radykalng odnowe calego cztowieka — tak, by w przysztosci

mogl juz on by¢ wierny Bogu:

»Stworz, o Boze, we mnie serce czyste
1 odnéw w mojej piersi ducha niezwyci¢zonego!
Nie odrzucaj mnie od swego oblicza

i nie odbieraj mi $wigtego ducha swego!” (Ps 51,12-13).

Psalmista pragnie cieszy¢ si¢ z Bozego przebaczenia, zatem btaga Pana:

»Spraw, bym ustyszat rados¢ 1 wesele:
niech si¢ raduja kosci, ktore§ skruszyt!
(...)

Przywr6¢ mi rados¢ z Twojego zbawienia

i wzmocnij mnie duchem ochoczym!” (Ps 51,10.14).

Autor prosi Boga o dar odnowy serca i ducha w konkretnym celu — chce, by Pan na nowo
nauczyt go swoich drog — tak by psalmista moégt pézniej réwniez innych nauczaé Bozej

prawdy:

,,Oto Ty masz upodobanie w ukrytej prawdzie,
naucz mnie tajnikéw madros$ci.

(...)

Chce nieprawych nauczy¢ drog Twoich

1 nawrocg si¢ do Ciebie grzesznicy.

Od krwi uwolnij mnie, Boze, moj Zbawco:
niech moj jezyk stawi Twoja sprawiedliwos¢!
Otworz moje wargi, Panie,

a usta moje beda glosi¢ Twojg chwate” (Ps 51,8.15-17).

Zatem modlitwa nie konczy si¢ na blaganiu o wybaczenie grzechu. Dar Bozego milosier-

dzia ma by¢ poczatkiem drogi nawroconego cztowieka, ktory dzigki tasce Panskiej przej-

dzie zupelng wewnetrzng przemiang i stanie si¢ — by uzy¢ terminologii Nowego Testa-

mentu — apostotem dla innych. Psalmista prosi, by mogt prawdziwie wychwala¢ Boga za
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Jego mitosierdzie — wie, ze sednem wszystkich ofiar jest duch skruszony i mitos¢ do

Boga:

,» 1y si¢ bowiem nie radujesz ofiarg

1 nie chcesz catopalen, cho¢bym je dawat.

Moja ofiara, Boze, duch skruszony,

nie gardzisz, Boze, sercem pokornym i skruszonym” (Ps 51,18-19).

Dopiero po spehieniu kluczowych warunkéw mitosci do Boga i blizniego, kult ofiarniczy
uzyska swoj prawdziwy sens i bedzie miat wartos¢ w oczach Pana. Jest to oczywiscie
podobna mysl jak we wczesniej cytowanym fragmencie z Ksiggi Ozeasza 6,6: ,,Mitosci
pragne, nie krwawej ofiary, poznania Boga bardziej niz catopalen”. Autor natchniony
Psalmu 51 podkresla, ze najwazniejszy wyraz Kultu uzewnetrznia si¢ w nawrdceniu serca
ku Bogu — bez tego sktadane ofiary beda jedynie pustym rytuatem. W powyzszym psal-
mie wyraznie wida¢, ze tylko Bog w swej sprawiedliwosci i mitosierdziu moze ocali¢ i
radykalnie odnowi¢ wnetrze grzesznika, tak ze 6w nawrdcony ,,nad $nieg wybieleje” i
bedzie mogt rados$nie chwali¢ Pana.

Drugi z analizowanych teraz utworéw Psatterza to Psalm 103 — jest to modlitwa
przede wszystkim o charakterze pochwalno-dziekczynnym?%. Psalmista wychwala i bto-
gostawi mitosierdzie i dobro¢ Boga, a takze nawotuje wszystkich ludzi i cate dzieto stwo-

rzenia, by wraz z nim wielbilo Stworce:

,,Btogostaw, duszo moja, Pana,

1 cate moje wngtrze - Swiete imi¢ Jego!

Blogostaw, duszo moja, Pana,

I nie zapominaj o wszystkich Jego dobrodziejstwach!
(...)

Blogostawcie Pana, wszyscy Jego aniotowie,

pelni mocy bohaterowie, wykonujacy Jego rozkazy,
<by stucha¢ gtosu Jego stowa>.

Blogostawcie Pana, wszystkie Jego zastepy,

1% Odnos$nie obszernej analizy Psalmu 103, zob. T. Klein, Jana Pawfa II..., dz. cyt., s. 54-55, 72-73; W.
Pikor, Biblijne pytania..., dz. cyt., s. 140-144; G. Ravasi, Teologia..., dz. cyt., s. 16-18; K. Romaniuk,
Biblijny traktat..., dz. cyt., s. 123-124; U. Terrinoni, Dobry jest Pan..., dz. cyt., s. 69-83; S. Tulodziecki,
Mitosierdzie Boze..., dz. cyt., s. 18-19, 58-60, 76-77. 92-93; H. Witczyk, Milosierdzie Pana..., dz. cyt., S.
89-136.
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studzy Jego, petniacy Jego wole!
Blogostawcie Pana, wszystkie Jego dziela,
na kazdym miejscu Jego panowania:

btogostaw, duszo moja, Pana!” (Ps 103,1-2.20-22).

Autor natchniony wzywa, by wielbi¢ Boga za wszystkie Jego dobrodziejstwa:

On odpuszcza wszystkie twoje [cztowieka — W.J.] winy,
On leczy wszystkie twe niemoce,

On zycie twoje wybawia od zguby,

On wienczy cig¢ taska i zmitowaniem,

On twoje dni nasyca dobrami:

odnawia si¢ mtodos¢ twoja jak orta” (Ps 103,3-5).

Istotny jest tu zwtaszcza zwrot: ,,On wienczy ci¢ taska i zmitowaniem”. Polskimi termi-
nami ,taska” i ,,zmitowanie” przettumaczono w tym miejscu hebrajskie pojecia /esed i
rahamim — czyli wierng mito$¢ i czute mitosierdzie Boze. Dalej autor natchniony utozsa-

mia Bozg sprawiedliwo$¢ z Jego mitosierdziem, stwierdza bowiem:

,Pan czyni dziela sprawiedliwe,

bierze w opieke wszystkich ucisnionych” (Ps 103,6).

Zatem takze tutaj jest ukazana prawda, ze Boze milosierdzie jest rowniez wyrazem Jego
sprawiedliwosci. Co wiecej psalmista podkresla te dobro¢ i mitosierdzie Boze, przytacza-
jac okreslenia Boga, ktore sa podobne do — cytowanego juz powyzej — Wyznania wiary
Starego Testamentu z Ksiegi Wyjscia. Autor Psalmu 51 parafrazuje stowa, ktore niegdys

Bég wypowiedziat do Mojzesza i ludu — glosi:

,Mitosierny jest Pan i taskawy,
nieskory do gniewu i bardzo tagodny.
Nie wiedzie sporu do konca

i nie ptonie gniewem na wieki” (Ps 103,8-9; por. Wj 34,6-7).

O ile jednak druga cze$¢ credo z Ksiggi Wyjscia poswigcona jest Bozej sprawiedliwosci,
sprowadzajacej kary na grzesznika 1 jego potomkow do trzeciego 1 czwartego pokolenia,
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o tyle autor Psalmu 103 wprowadza modyfikacje. Koncentruje si¢ on nie na karze, ale na

Bozym przebaczeniu, poniewaz Stwierdza o Bogu:

,Nie postepuje z nami wedtug naszych grzechow

ani wedlug win naszych nam nie odptaca.

Bo jak wysoko niebo wznosi si¢ nad ziemia,

tak mozna jest Jego taskawos¢ dla tych, co si¢ Go boja.
Jak jest odlegly wschéd od zachodu,

tak daleko odsuwa od nas nasze wystepki” (Ps 103,10-12).

Psalmista wigc podkresla przede wszystkim ogrom Bozej litosci dla skruszonych grzesz-
nikow — Bog nie wymierza kary rownej ludzkim grzechom i nie odptaca wedlug win.
Jego milosierdzie jest tak wielkie jak przestrzen migdzy niebem i ziemia, a takze jak
wschod odlegty jest od zachodu — a zatem mozna powiedziec, ze jest nieskonczone i bez-
kresne. Psalmista gtosi, ze taska 1 sprawiedliwo$¢ Panska dana jest na wieki dla Jego

czcicieli 1 ich potomkow:

,»A taskawo$¢ Panska na wieki wobec Jego czcicieli,
a Jego sprawiedliwos$¢ nad synami synoéw,
nad tymi, ktorzy strzega Jego przymierza

i pamietaja, by petni¢ Jego przykazania” (Ps 103,17-18).

Autor natchniony wigc ponowie utozsamia Boza sprawiedliwos¢ z Jego mitoscig i mito-
sierdziem, a jednoczes$nie podkresla, ze do odziedziczenia tak rozumianej Bozej sprawie-
dliwosci konieczne jest strzezenie Przymierza i Bozych przykazan. Psalmista ponadto
podkresla, ze Bog jest jak Ojciec, litujacy si¢ nad dzie¢mi, odczuwajgcymi swietg bojazn
w stosunku do Niego:

»Jak si¢ lituje ojciec nad synami,
tak Pan si¢ lituje nad tymi, co si¢ Go boja.
Wie On, z czego jesteSmy utworzeni,
pamigta, ze jesteSmy prochem.
Dni cztowieka sg jak trawa;
kwitnie jak kwiat na polu.
ledwie musnie go wiatr, a juz go nie ma,
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i miejsce, gdzie byl, juz go nie poznaje” (Ps 103,13-16).

Jest to wigc uwypuklenie ojcowskiej mitosci Stworcy, w odniesieniu do ludzi, ktérzy
otaczajg Go — jak Ojca — szacunkiem i czcig. Bog wie, ze cztowiek jest kruchy i szybko
przemija — ta krucho$¢ bynajmniej nie usprawiedliwia popetnionych przez ludzi grze-
choéw — ale jest waznym motywem, ze wzgledu na ktory Pan sig¢ lituje. Bég doskonale
rozumie, ze cztowiek jest prochem i zna utomnos$¢ ludzkiej natury. Ta dobro¢ i litos¢
Boza powinna nieustannie sktania¢ cate stworzenie, by oddawato Mu radosng czes¢. Re-
asumujac, mozna stwierdzi¢, ze w Psalmie 103 podkreslone sg przede wszystkim dobro¢
i mitosierdzie Boze dla cztowieka. Psalmista nie moéwi o sprawiedliwos$ci Bozej jako mo-
tywie Jego surowych kar, ale jako o fundamencie, z ktérego wypltywa Jego dobro¢ i prze-
baczenie. Takie podkreslenie Bozego mitosierdzia nie neguje jednak, wedtug autora na-
tchnionego, koniecznosci otaczania Pana czcig 1 szacunkiem — czego wyrazem ma by¢
przestrzeganie Jego przykazan.

Zarowno zatem Psalm 51 jak i Psalm 103 sg modlitwami podkres$lajacymi Boze
mitosierdzie 1 sprawiedliwo$¢ — cho¢ sa to utwory pod ré6znymi wzgledami odmienne.
Psalm 51 to modlitwa skruszonego grzesznika, pragnacego przebaczenia i wewngtrznej
odnowy, natomiast autor Psalmu 103 wychwala radosnie Boga za Jego dobro¢ i wszelkie

btogostawienstwa, pochodzace z Jego reki.

K. Boza sprawiedliwo$¢ i Jego milosierdzie w stosunku do pogan w Starym

Testamencie

W omawianym powyzej Psalmie 103 psalmista wzywa do uwielbienia Boga cale
stworzenie. To wskazuje na Bozy uniwersalizm — czyli prawde, ze Bog jest Stworzycie-
lem §wiata, a takze Panem 1 Ojcem wszystkich ludzi — a wiec rowniez i pogan. Warto w
tym miejscu pokrotce przyjrzec sie relacji Bozej sprawiedliwosci 1 Jego mitosierdzia wta-
$nie do $wiata poganskiego. W Starym Testamencie wiele jest fragmentow zapowiadaja-
cych kare na niewierne i zwodzace lud Izraela narody poganskie. Autorzy natchnieni czg-
sto prosili Boga, by dat poganom pozna¢ swoja potege. Trzeba zaznaczy¢, ze doprowa-
dzenie pogan do poznania jedynego Boga przez karg bylo tez forma Bozej pedagogii w

stosunku do nich. Obrazuje to ponizszy cytat z Psalmu 68:
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,O Boze, okaz Twoja potege,

potege Boza, z jaka dzialate$ dla nas

z Twej $wiatyni nad Jeruzalem!

Niech krélowie ztozg Tobie dary!

Napehnij groza dzikiego zwierza w sitowiu
1 stada bawotow, z cielcami narodow.
Niech padna na twarze przynoszacy srebro;
rozprosz narody, Co z wojen si¢ ciesza.
Niechaj z Egiptu nadejda moznowtadcy,
niech Kusz wyciagnie swe rece do Boga.
Spiewajcie Bogu, krolestwa ziemi,
zagrajcie Panu,

ktory przemierza niebo, niebo odwieczne.
Oto wydat glos swoj, glos potezny:
«Uznajcie moc Boza!».

Jego majestat jest nad Izraelem,

a Jego potega w obtokach.

Groze sieje Bog ze swej Swiatyni, Bog Izraela;

On sam swojemu ludowi daje potege i site” (Ps 68,29-36).

Psalm ten pokazuje ludy poganskie, ktore pod wptywem okazania si¢ grozy i potegi Bozej
majg przynies¢ dary 1 odda¢ chwate Bogu. Kary Boze miaty zatem — w ujeciu wielu tek-
stow Starego Testamentu — doprowadzi¢ zaréwno Izraela jak 1 pogan do nawrdcenia. Co
ciekawe Bog czasem uzywal pogan jako narzedzi, dzigki ktorym wymierzat sprawiedli-
wos¢ krngbrnemu 1 niepostusznemu ludowi wybranemu. Chociazby Psalm 78 oraz Psalm
106 sg tekstami opisujacymi histori¢ ludu wybranego jako pasmo nieustannych grzechow
1 nawrocen Izraela, a takze powtarzajacych si¢ sprawiedliwych kar i zmitowan Boga. Oba
te psalmy wskazuja, ze narzgdziem kar Bozych byty niejednokrotnie ludy poganskie, n¢-
kajace nar6d wybrany®®’,

Co istotne Stary Testament podaje jako przyktady do nasladowania takze kilka
0s0b spoza narodu wybranego, ktore jednak trwaty sercem blisko przy jedynym Bogu.

Takimi sprawiedliwymi postaciami spoza ludu Izraela byli na przyktad Hiob czy kaptan

197 Szerzej o Psalmie 78 i Psalmie 106, zob. T. Klein, dz. cyt., s. 26-27; S. Tulodziecki, Mitosierdzie
Boze..., dz. cyt., s. 31-32, 80-81.
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Melchizedek®®. Mimo to w ludzie Bozym Starego Przymierza do$¢ rozpowszechnione
byto stanowisko, ze milosierdzie Pana nalezy sie tylko bogobojnym Zydom, na narody
poganskie winna natomiast zawsze spada¢ karzaca sprawiedliwo$¢!®. Poglad ten kwe-
stionowato — omawiane juz wczesniej — madrosciowe opowiadanie z Ksiegi Jonasza. Oto
Boég ulitowat si¢ nad pokutujaca poganska Niniwg — ku zgorszeniu reprezentujacego
twardy nacjonalizm zydowski Jonasza. Podobnie niektdre inne teksty Starego Testamentu
mowig o Bozej cierpliwosci, litosci 1 mitosierdziu dla pogan. Taki wydzwigk ma cho-
ciazby cytowany juz wczesniej fragment Ksiegi Jeremiasza 12,14-17, ktory zapowiada,
ze jesli poganscy sgsiedzi narodu wybranego si¢ nawrdca, to bedg mie¢ udziat w Bozym
btogostawienstwie. Takze w Drugiej Pie$ni o Studze Panskim, zawartej w Ksiedze Izaja-
sza, Stuga 6w zostaje postany, by zanie$¢ swiatto prawdziwej wiary narodom poganskim

— Bog mowi do swego Pomazanca:

,, 10 zbyt malo, iz jestes Mi Stuga
dla podzwignigcia pokolen Jakuba

1 sprowadzenia ocalatych z Izraela!
Ustanowig ci¢ $wiatlo$cig dla pogan,
aby moje zbawienie dotarto

az do krancow ziemi” (Iz 49,6 — Druga Piesn o Studze Panskim)

Jest to jeden z fragmentdéw cyklu czterech Piesni o Studze Panskim, ktory $wiadczy o
tym, ze piesni te zapowiadajg Jezusa Chrystusa. Jak bowiem zgodnie uwazajg chrzesci-
janie, to On jest owym Stuga, ktorego zadaniem jest zaniesienie Bozego swiatta wiary 1
zbawienia az po krance ziemi — a wigc wszystkim narodom. Warto tez zwrdci¢ uwage na

ponizszy fragment z Ksiegi Madrosci — poniewaz zawiera on wazne wnioski, dotyczace

198 Wiecej o zagadnieniu bogobojnych 0sob spoza Izraela pisze J. Danielou w swojej ksiazce Swieci
poganie Starego Testamentu, Krakow 2013.

19 W tym miejscu mozna wspomnie¢ o kwestii tzw. psalméw ztorzeczacych. W utworach tych autor
natchniony btaga dla siebie o Boze milosierdzie, natomiast dla osob niewiernych oraz dla swoich wrogéw
prosi Pana o surowe kary. Chrzes$cijanscy egzegeci rdéznie thumaczyli istnienie tych zlorzeczacych
fragmentow psalméw w Starym Testamencie. Na przyktad ks. M. Rosik, biblista, pisze na temat psalmow
ztorzeczacych w ten sposdb: ,,W historii egzegezy chrzescijanskiej psalmy ztorzeczace, nielicujgce z
przykazaniem mito$ci, doczekaty si¢ roznorakich interpretacji. Jedni — idac po linii interioryzacji —
postanowili zlorzeczenia odnie$¢ do grzesznika, ktory mieszka w kazdym cztowieku, pigtnujac w ten
sposoOb osobiste przywigzanie do zta. Inni mowili, ze psalmy te potgpiaja sam grzech, nie za$§ grzesznika.
Zwolennicy trendow eschatologicznych widza w nich proroctwo ostatecznego losu tych, ktorzy si¢ nie
nawrdca. Co bardziej uduchowieni twierdza natomiast, ze ztorzeczenia odnies¢ nalezy do szatana i jego
demonow”, M. Rosik, Psalmy zlorzeczgce (w: http://www.mariuszrosik.pl/?p=4813 - dostep 31.05.2023).
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Bozej sprawiedliwosci 1 Jego miltosierdzia — ktore Pan okazuje zard6wno swemu ludowi

jak i poganom. Natchniony autor pisze tam o Bogu?%:

wNauczytes lud swdj tym postepowaniem,

ze sprawiedliwy powinien by¢ dobrym dla ludzi.

I wlale§ synom swym wielka nadzieje,

ze po wystepkach dajesz nawrocenie.

Jesli bowiem wrogow swych dzieci, chociaz winnych $mierci,
karales z taka oglednoscig i poblazaniem,

dajac czas i miejsce, by sie¢ od zla odwrdcili,

z jakze wielkg czulo$cig sadziles swych synow,

ktorych przodkom dawales przysiegi

i przymierza, pelne wspanialych obietnic.

Kiedy nas karcisz - wrogow naszych chloszczesz tysigckrotnie,
by$my pamigtali o dobroci Twojej, gdy sadzimy,

i oczekiwali mitosierdzia, gdy na nas sad przyjdzie” (Mdr 12,19-22).

Fragment ten porusza dwie wazne kwestie, dotyczace pogan. Po pierwsze autor na-
tchniony stwierdza, ze Bog karze wrogow Izraela z oglednoscia i pobtazaniem, dajac czas
1 miejsce, by si¢ odwrocili od zta. Wyraznie zatem wskazuje na Boza cierpliwos$¢ 1 mito-
sierdzie w stosunku do pogan. Co istotne autor natchniony na zasadzie porOwnania wy-
kazuje, ze skoro poganie mogg liczy¢ na Boze mitosierdzie, to tym bardziej moga na nie
liczy¢ Izraelici wierni Przymierzu. Drugi wniosek ptynacy z przytoczonego wyzej cytatu
z Ksiggi Madrosci ma w pewnym sensie wymowe przeciwstawna do wniosku pierw-
szego. Oto natchniony medrzec stwierdza: ,,Kiedy nas karcisz - wrogéw naszych chtosz-
czesz tysigckrotnie, bySmy pamigtali o dobroci Twojej, gdy sadzimy, 1 oczekiwali mito-
sierdzia, gdy na nas sad przyjdzie” (Mdr 12,22). Tu podkreslona jest tysigckrotna kara
Boza na wrogach, by Izrael pamigtal, Ze w porownaniu z poganami, Bog karci swoj lud
z umiarkowaniem. Ten przyktad ma pobudzi¢ Izraelitow, by sami byli mitosierni w sto-
sunku do bliznich, skoro Bog jest im tak taskawy. Reasumujac, fragment Madrosci 12,19-
22 daje dwie wazne, cho¢ nieco przeciwstawne nauki. Po pierwsze podkresla Boza cier-

pliwos¢ 1 dobro¢ w stosunku do pogan. Natomiast z drugiej strony mowi, ze nawet gdy

200 Odnosnie szerszego omowienia fragmentu Mdr 12,19-22, zob. A. Demitrow, Dzieje Izraela (Mdr 10-
19) jako objawienie Bozej sprawiedliwosci w Swietle dygresji z Mdr 12,12-22, ,,Verbum Vitae”, t. 26
(2014), 5. 49-69.
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Bog karze wrogdéw surowo, to lud wybrany powinien czerpa¢ z tego lekcje o stosunkowej
tagodnosci Bozych kar wzgledem Izraela. Jeszcze inng istotng lekcje podaje Druga

Ksiega Machabejska, znow stawiajac pogan za przyktad:

,Prosze wigc tych, ktorzy bedg czytali t¢ ksiege, aby nie wpadli w przygngbienie z po-
wodu tego, co trzeba byto znie$¢; zeby raczej na to zwracali uwagg, ze przesladowania
byty nie po to, aby zniszczy¢, ale aby wychowaé nasz narod. Znakiem bowiem wiel-
kiego dobrodziejstwa jest to, iz grzesznicy nie sa pozostawieni w spokoju przez dlugi
czas, ale ze zaraz dosiega ich kara. Nie uwazal bowiem Pan, Ze z nami trzeba poste-
powa¢ tak samo, jak z innymi narodami, co do ktorych pozostaje cierpliwy i nie
karze ich tak dlugo, az wypelnia miare grzechow. Nie chciat bowiem kara¢ nas na
koncu, dopiero wtedy, gdyby grzechy nasze przebraty miare. A wiec nigdy nie cofa On
od nas swojego milosierdzia; cho¢ wychowuje przez przesladowania, to jednak nie

opuszcza swojego ludu” (2 Mch 6,12-16).

Tu wigc pada stwierdzenie, ze Bog karze nieraz pogan fagodniej od swego ludu. W sto-
sunku do innych narodow Pan czasem cierpliwie czeka az wypeltni si¢ miara ich grze-
chow, natomiast Izraela karze od razu. Bog w ten sposéb wychowuje nardéd wybrany,
poniewaz nie chce by dlugo trwal w swoich grzechach. Zatem takze w powyzszym cyta-
cie autor natchniony podkresla cierpliwo$¢ Boza w odniesieniu do pogan, ale paradok-
salnie, to wtasnie szybko wymierzane kary Boze dla Izraela s3 wyrazem szczegolnej mi-
tosci i troski Pana o Jego lud.

Mozna wigc stwierdzi¢, ze w Starym Testamencie nie brakuje tekstow wieszczacych
surowe kary dla pogan lub gloszacych, ze narody uciskajace Izraela sg narzedziem kary
Bozej. Jednak w innych fragmentach podkreslone zostaje mitosierdzie Boze i Jego cier-
pliwos$¢ w stosunku do pogan. Nieraz wierzacy czytelnik ksigg Starego Testamentu ma
tez wyciggna¢ rézne wazne lekcje dla siebie samego — biorgc za przyktad wlasnie relacje

Bozej sprawiedliwosci 1 Jego milosierdzia do narodéw poganskich.

L. Analiza czterech Piesni o Sludze Panskim w Ksiedze Izajasza — jako

zapowiedzi przezwycie¢zenia starotestamentowej koncepcji odplaty doczesnej

Jak juz wspomniano kwestia cierpienia sprawiedliwych stanowi wazny — i nie do

konca rozwigzany — problem w Starym Testamencie. Bogobojny Hiob nie otrzymat od
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Pana konkretnej odpowiedzi dlaczego cierpial. Jednak tenze Hiob wspomina nadejs$cie

tajemniczego Wybawcy, ktory go ostatecznie wyzwoli od cierpienia:

,Lecz ja wiem: Wybawca moj zyje,
na ziemi wystgpi jako ostatni.
Potem me szczatki skora odzieje,

i ciatem swym Boga zobacze¢” (Hi 19,25-26).

Z perspektywy chrzescijanskiej w owym Wybawicielu da si¢ dostrzec juz wyrazng zapo-
wiedz nadej$cia Jezusa Chrystusa. Nie tylko ma On ostatecznie uwolni¢ Hioba od cier-
pienia, ale ma wskrzesi¢ jego szczatki i sprawic, ze bedzie ogladat Boga twarza w twarz.
Mozna te stlowa interpretowac juz jako wyrazne zarysy nowotestamentowej nauki o po-
wszechnym zmartwychwstaniu umartych na koncu czasow?%:,

Inng wazng starotestamentowa zapowiedzig nadejscia Jezusa Chrystusa jest cykl
czterech Piesni o Studze Panskim. Rozne fragmenty tych piesni byly juz cytowane w
niniejszej pracy — teraz te cztery utwory zostana przeanalizowane nieco dokladniej?*?.
Pie$ni te to bodaj najbardziej znamienny w Starym Testamencie przyktad niezawinionego
cierpienia. Jednak w owych tekstach jest juz odstoniety glebszy sens ofiary poniesionej

przez Stuge — ktory w pelni zostanie objawiony przez Chrystusa w Nowym Testamencie.

W Pierwszej Piesni Bég mowi:

,Oto moj Stuga, ktérego podtrzymuje.
Wybrany moéj, w ktorym mam upodobanie.
Sprawitem, ze Duch mdj na Nim spoczat;
On przyniesie narodom Prawo.

Nie bedzie wotat ni podnosit gtosu,

nie da stysze¢ krzyku swego na dworze.
Nie ztamie trzciny nadtamane;,

nie zagasi knotka o niktym ptomyku.

201 K. Cz. Jakubiec w swoim komentarzu do tego fragmentu pisze, co prawda, ze bardziej uzasadniona
wydaje si¢ interpretacja, ,,wedtug ktorej, Hiob miatby nadziej¢ ujrze¢ Boga po swym wyzdrowieniu. (...)
Co si¢ za$ tyczy innego rodzaju interpretacji wiersza 26, zwlaszcza w sensie zmartwychwstania Hioba,
jest ona mniej prawdopodobna ze wzgledu na wyrazony w tej ksigdze poglad na $mier¢ i na los cztowieka
po $mierci [Szeol jako miejsce wiecznej zatraty — W.J.] (...); Ksigga Hioba: wstep, przektad z oryginatu,
komentarz, ekskursy, oprac. Cz. Jakubiec, Poznan-Warszawa 1974, s. 150.

202 Wigcej na temat cyklu Pie$ni o Studze Pafiskim, zob. W. Pikor, Biblijne pytania..., dz. cyt., s. 67-71;
B. Styputkowaka, Biblijna katecheza..., art. cyt., s. 97-122; H. Witczyk, Mifosierdzie Pana..., dz. cyt., s.
65-69.
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On niezachwianie przyniesie Prawo.
Nie zniecheci si¢ ani nie zatamie,

az utrwali Prawo na ziemi,

a Jego pouczenia wyczekujg wyspy
Tak méwi Pan Bog [do Stugi — W.J.],
(...)

«Ja, Pan, powotatem Cig stusznie,
ujatem Ci¢ za reke i uksztaltowatem,
ustanowitem Cig¢ przymierzem dla ludzi,
$wiatlo$ciag dla narodow,

aby$ otworzyt oczy niewidomym,
azebys$ z zamknigcia wypuscit jencow,

z wigzienia tych, co mieszkajg w ciemnos$ci»” (Iz 42,1-7).

Bog przedstawia wigc swego Stuge jako Tego, na ktorym spoczal Duch Panski. Stuga
jest namaszczony przez Pana do wykonania specjalnej misji — Bog bowiem ustanowit Go
przymierzem dla ludzi i §wiatloscig dla wszystkich narodow. Co wigcej 6w Bozy Poma-
zaniec ma otworzy¢ oczy niewidomym i wypusci¢ z zamknigcia jencow, ktérzy miesz-
kaja w ciemno$ci. Mozna to rozumie¢ jako przyniesienie tym ludziom taski prawdziwe;j
wiary — ktora sprawi, ze btadzacy dotad w ciemnosci, poznaja prawde, przejrza i wyjda
na wolno$¢. Jednak mozna to takze interpretowac jako zapowiedz tego, ze Stuga uwolni
narody od ich réznorakiego cierpienia — uzdrowi slepcow 1 oswobodzi wigzniéw. W Dru-

giej Piesni 6w Stuga mowi juz sam osobie:

,» Wyspy, postuchajcie Mnie!

Ludy najdalsze, uwazajcie!

Powotal Mnie Pan juz z tona mej matki,
od jej wnetrznosci wspomnial moje imig.
Ostrym mieczem uczynit me usta,

w cieniu swej reki Mnie ukryl.

Uczynil ze mnie strzale zaostrzona,

utail mnie w swoim kolczanie.

(...)

Lecz moje prawo jest u Pana

i moja nagroda u Boga mego.
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Wstawitem si¢ w oczach Pana,

Bog moj stat sie¢ moja sita.

teraz przemowit Pan,

ktory mnie uksztattowal od urodzenia
na swego Stuge,

bym nawrocit do Niego Jakuba

1 zgromadzit Mu Izraela.

A mowit: «To zbyt malo, iz jestes Mi Stugg
dla podzwigniecia pokolen Jakuba

1 sprowadzenia ocalalych z Izraela!
Ustanowig ci¢ $wiattoscig dla pogan,
aby moje zbawienie dotarlo

az do krancow ziemi»” (1z 49,1-2.4-6 — Druga Piesn o Studze Panskim).

Takze wigc sam Stuga podkresla, Ze zostat przez Boga powotany juz w fonie matki — Pan
uzdolnit Go do zaniesienia Bozego $wiatta wiary 1 zbawienia az po krance ziemi. Na
uwage zashuguje wielkie zaufanie Stugi do Boga — Pomazaniec mowi bowiem: ,,Lecz
moje prawo jest u Pana i moja nagroda u Boga mego” (Iz 49,4). Ta ufno$¢ Stugi zostanie

poddana ciezkiej probie — co zapowiada juz Piesn Trzecia:

,Pan Bog Mnie obdarzyt
jezykiem wymownym,

bym umiat przyj$¢ z pomoca
strudzonemu, przez stowo krzepiace.
Kazdego rana pobudza me ucho,
bym stuchat jak uczniowie.

Pan Bog otworzyl Mi ucho,

a Ja si¢ nie oparlem

ani si¢ cofnagtem.

Podatem grzbiet mdj bijacym

1 policzki moje rwacym Mi brode.
Nie zastonitem mojej twarzy

przed zniewagami i opluciem.

Pan Bog Mnie wspomaga,
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dlatego jestem nieczuty na obelgi,

dlatego uczynilem twarz moja jak glaz

1 wiem, ze wstydu nie doznam.

Blisko jest Ten, ktory Mnie uniewinni.

Kto si¢ odwazy toczy¢ spor ze Mng?

Wystapmy razem!

Kto jest moim oskarzycielem?

Niech si¢ zblizy do Mnie!

Oto Pan Bog Mnie wspomaga.

Kt6z Mnie potepi? (...)” (Iz 50,4-9 — Trzecia Piesn o Studze).

Zatem Stuga, cho¢ wiernie petnil swoja misje, zostal poddany niezawinionemu cierpie-
niu. Jest to niezgodne z czgsto przytaczang w Starym Testamencie zasada odptaty docze-
snej za dobre i zte czyny. Sprawiedliwy Shuga powinien by¢ otoczony Bozym blogosta-
wienstwem, a jednak zostaje On opluty 1 zniewazony. Mimo takiego potraktowania Stugi
przez ludzi, nie traci On ufnosci Bogu, wregez wota: ,,Blisko jest Ten, ktory Mnie unie-
winni. Kto si¢ odwazy toczy¢ spér ze Mna? (...) Kto jest moim oskarzycielem? Niech si¢
zblizy do Mnie! Oto Pan B6g Mnie wspomaga. Kt6éz Mnie potepi?” (Iz 50,8-9) Stuga
niezachwianie wierzy w swojg niewinno$¢ i sprawiedliwos¢ — Bog jest przy Nim i Go
wspomaga. Zasada odptaty doczesnej, wedtug ktorej nieszczgscie 1 cierpienie powinno
spas¢ tylko na grzesznika, zostaje przez Niego podwazona. Prawdziwy sens cierpienia

Stugi zostaje odstonigty w Piesni Czwartej. Bog mowi tam:

,,Oto si¢ powiedzie mojemu Studze,
wybije si¢, wywyzszy 1 wyro$nie bardzo.
Jak wielu ostupiato na Jego widok -
- tak nieludzko zostat oszpecony Jego wyglad
1 posta¢ Jego byta niepodobna do ludzi -
tak mnogie narody si¢ zdumieja,
krélowie zamkng przed Nim usta,
bo ujrza cos, czego im nigdy nie opowiadano,
1 pojma co$ niestychanego.
Kt6z uwierzy temu, co$my ustyszeli?
na kimze si¢ rami¢ Panskie objawito?
On wyrost przed nami jak mtode drzewo
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1 jakby korzen z wyschnietej ziemi.

Nie miat On wdzigku ani tez blasku,

aby na Niego popatrze¢,

ani wygladu, by si¢ nam podobal.
Wzgardzony 1 odepchnigty przez ludzi,
Maz bolesci, oswojony z cierpieniem,

jak kto$, przed kim si¢ twarze zakrywa,
wzgardzony tak, iz mieliSmy Go za nic.
Lecz On si¢ obarczyl naszym cierpieniem,
On dzwigal nasze bolesci,

a my$Smy Go za skazanca uznali,
chlostanego przez Boga i zdeptanego.

Lecz On byl przebity za nasze grzechy,
zdruzgotany za nasze winy.

Spadta Nan chtosta zbawienna dla nas,

a w Jego ranach jest nasze zdrowie.
Wszyscy$Smy pobladzili jak owce,

kazdy z nas si¢ obrocil ku wtasnej drodze,
a Pan zwalit na Niego

winy nas wszystkich.

Dreczono Go, lecz sam si¢ dat gnebic,
nawet nie otworzyt ust swoich.

Jak baranek na rzez prowadzony,

jak owca niema wobec strzygacych ja,

tak On nie otworzyt ust swoich.

Po udrece 1 sadzie zostal usunigty;

a kto si¢ przejmuje Jego losem?

Tak! Zgladzono Go z krainy Zyjacych;

za grzechy mego ludu zostat zbity na $mier¢.
Gréb Mu wyznaczono migdzy bezboznymi,
1w $mierci swej byt [na rowni] z bogaczem,
chociaz nikomu nie wyrzadzit krzywdy

1 w Jego ustach ktamstwo nie postato.
Spodobato si¢ Panu zmiazdzy¢ Go cierpieniem.

Jesli On wyda swe zycie na ofiare za grzechy,
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ujrzy potomstwo, dni swe przedtuzy,

a wola Panska spelni si¢ przez Niego.

Po udrekach swej duszy,

ujrzy $wiatlo i nim si¢ nasyci.

Zacny moj Stuga usprawiedliwi wielu,
ich nieprawo$ci On sam dzwigac¢ bedzie.
Dlatego w nagrode przydziele Mu ttumy,
1 posigdzie moznych jako zdobycz,

za to, ze Siebie na $mier¢ ofiarowat

i policzony zostat pomiedzy przestgpcow.
A On poniost grzechy wielu,

1 orgduje za przestgpcami” (Iz 52,13-53,12 — Czwarta Piesn o Studze Panskim).

Bog glosi, ze misja Shugi powiedzie si¢, mimo ze zostanie On nieludzko zmasakrowany
i w koncu zabity przez ludzi. Paradoksalnie klgska Pomazanca okaze si¢ Jego zwycie-
stwem. Przez swoja me¢ke 1 Smie¢ Stuga “usprawiedliwi wielu, ich nieprawo$ci On sam
dzwigaé bedzie” (Iz 53,11). Przyjdzie czas, ze sami kaci Stugi zrozumieja niestychang
prawdg: ,,On si¢ obarczyl naszym cierpieniem, On dzwigal nasze bolesci, a mySmy Go
za skazanca uznali, chtostanego przez Boga i zdeptanego. Lecz On byl przebity za nasze
grzechy, zdruzgotany za nasze winy. Spadta Nan chlosta zbawienna dla nas, a w Jego
ranach jest nasze zdrowie” (Iz 53,4-5). Sluga ma zatem sta¢ si¢ ostateczna 1 jedyng Ofiara,
Majacy zastapi¢ niedoskonate ofiary przebtagalne Starego Przymierza. Jak juz wczesniej
W niniejszej pracy napisano, konsekwencjg grzechu jest $mier¢ cztowieka. Niewinny
Shuga wzial na siebie ludzkie winy i ponidst za wszystkich $mier¢ — niczym baranek
ofiarny — przynoszac ludziom uzdrowienie i zbawienie. Jednak Bog nie pozostawi w
$mierci swego Shugi — po cierpieniu czeka Go wielka chwata i wywyzszenie — jest bo-
wiem napisane: ,,Po udrekach swej duszy, ujrzy Swiatto 1 nim si¢ nasyci. (...) Dlatego w
nagrode przydzielg Mu tlumy, i1 posiadzie moznych jako zdobycz, za to, Zze Siebie na
$mier¢ ofiarowat i policzony zostat pomiedzy przestepcow” (Iz 54,11-12). Smier¢ Stugi
nie bedzie wigc Jego koncem, lecz wtasnie droga do wiecznej chwaty, ktorg otrzyma od
Boga. Wida¢ tu wyraznie, ze Stuge spotka sprawiedliwa odptata za Jego wiernos¢, lecz
dopiero po Jego smierci. Chrzesécijanie widzg tu wyrazng zapowiedz Zmartwychwstania
Jezusa Chrystusa. Mesjasz, umierajac na Krzyzu i Zmartwychwstajac, ostateczne prze-
zwyciezyt zasad¢ odptaty doczesnej ze Starego Testamentu. Chrzescijanie nie zyjg juz w

starotestamentowej perspektywie posmiertnego zstgpienia do Szeolu, krainy bezsilnych
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cieni, lecz w pespektywie otwartego przez Chrystusa nieba 1 wiecznosci z Bogiem, ktory
jest Miloscia.

W tym miejscu konczy sie cze$¢ pracy poswigcona zarysowaniu obrazu Boga jako
mitosiernego i1 sprawiedliwego Sedziego w Starym Testamencie. W powyzszych rozwa-
zaniach starano si¢ ukaza¢ korelacje migdzy Bozym mitosierdziem i Jego sprawiedliwo-
$cig. Reasumujac, trzeba zauwazyc, ze jest to zagadnienie bardzo rozlegle i wieloaspek-
towe. Na podstawie analizy tekstow Starego Testamentu mozna stwierdzi¢, ze Bog do-
puszczat kary dlatego, ze chciat zawroci¢ ludzi z drogi grzechu — wiodacej do zniszczenia
relacji z Bogiem i drugim cztowiekiem — wcze$niej natomiast wytrwale nawotywat przez
prorokow do nawrocenia i pokuty. Gdy nawrdcenie nastgpito, Bog przebaczat grzechy i
hojnie obdarzal na powr6t swoim btogostawienstwem. W zwigzku z tym uprawnione jest
stwierdzenie, ze Boze milosierdzie zawsze uprzedza i wienczy Jego sprawiedliwos¢. Cze-
sto Boza sprawiedliwos$¢ 1 mitosierdzie traktowane sg wrecz jako synonimy. Tak jest cho-
ciazby w przypadku, gdy Bog okazuje swoja sprawiedliwos¢ wobec 0s6b pokrzywdzo-
nych i biednych — czyli spieszy im z pomoca. Przyktad Bozego mitosierdzia okazywa-
nego cztowiekowi, winien sta¢ si¢ powodem do tego, by ludzie sami okazywali sobie
nawzajem milosierdzie. Ponizej nastagpi omdwienie tematu mitosci i mitosierdzia ludz-

kiego w Starym Testamencie.

6. Milos¢ i milosierdzie ludzkie w Starym Testamencie

A. Milos¢ czlowieka do Boga

Trzeba zacza¢ od tego, ze Bog juz w Starym Testamencie wyraza gorace pragnie-

nie, by Jego lud Go kochal. Zostalo to ujete w przykazaniu mitosci Boga:

»Bedziesz mitlowat Pana, Boga twojego, z catego swego serca, z calej duszy swojej, ze

wszystkich swych sit” (Pwt 6,5).

Podobna mysl — dotyczaca mitos$ci do Boga, ale rowniez do blizniego — zostata zawarta

w przytoczonym juz wczesniej fragmencie Ksiegi Ozeasza, w ktorym Bog mowi:
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»Mitosci pragne, nie krwawej ofiary,

poznania Boga bardziej niz catopalen” (Oz 6,6).

Fundament mito$ci narodu wybranego do Boga to przestrzeganie prawa Jego Przymierza,

ktore dat swemu ludowi. Tak o tym mowi Mojzesz w Ksigdze Powtérzonego Prawa:

,Ja dzi§ nakazuje¢ ci mitowa¢ Pana, Boga twego, i chodzi¢ Jego drogami, petnigc Jego
polecenia, prawa i nakazy, abys$ zyt 1 mnozyt si¢, a Pan, Bog twoj, bedzie ci blogostawil”

(Pwt 30,16).

Jednak w tej samej Ksiedze Powtdrzonego Prawa podkreslone jest takze, ze to sam Bog

uzdalnia serce cztowieka do kochania Go:

,Pan, Bog twoj, dokona obrzezania twego serca i serca twych potomkow, zebys mitowat
Pana, Boga swego, z catego serca swego i z catej duszy swojej, po to, abys zyt” (Pwt
30,6).

W powyzszym cytacie jest mowa o ,,obrzezaniu serca”, a wigc wtasnie uzdolnieniu czto-
wieka do wiernego kochania Boga, wyrazajacego sie w przestrzeganiu Jego nakazow?%,
Mozna zatem stwierdzi¢, ze zdolno$¢ do kochania Boga, (jak 1 blizniego) jest taska dang
od Pana, z ktérg cztowiek powinien w wolnosci wspolpracowaé i rozwijac j3. Prorocy
czesto nawotywali lud do umitowania Boga 1 wiernego przestrzegania Jego przykazan.
Wspomniany juz prorok Ozeasz, ale takze na przyktad Jeremiasz i Ezechiel zapowiadali
Nowe Przymierze Boga z ludZzmi, przejawiajace si¢ w glebokim i przemieniajagcym od
wewnatrz uzdolnieniu czlowieka do kochania Boga. Ksigga Ozeasza, traktujac o Nowym

Przymierzu, uzywa symboliki ponownych zaslubin Boga z ludem:

,,W owym dniu zawre z nig [oblubienica-ludem — W.J.] przymierze,
ze zwierzem polnym i ptactwem powietrznym,

1z tym, co pelza po ziemi.

Luk, miecz 1 wojn¢ wyniszczg z jej kraju,

i pozwole jej zy¢ bezpiecznie.

I poslubig ci¢ sobie [znowu] na wieki,

23 T, Klein pisze, ze zacytowane fragmenty Pwt 30,6 oraz Pwt 30,16 opisuja fundamenty, na ktorych
opiera si¢ mito$¢ cztowieka do Boga, zob. T. Klein, Jana Pawifa II..., dz. cyt., s. 24.
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poslubi¢ przez sprawiedliwos¢ i prawo,
przez milos¢ i milosierdzie.
Poslubie ci¢ sobie przez wiernos¢,

a poznasz Pana” (Oz 2,20-22).

Bog ofiarowuje ludowi dary $lubne, a wigc: sprawiedliwo$é, prawo, mito$¢, mitosierdzie
1 wierno$¢. Pozwolg one czlowiekowi glgboko i intymnie pozna¢ — czyli umitowaé —
Pana. Z kolei prorocy Jeremiasz i Ezechiel, zapowiadajagc Nowe Przymierze, glosza, ze
Bog da ludowi nowe serca — zdolne do goragcej mitosci — 1 wypisze prawo w glebi ich
jestestwa (zob. Jr 31,31-34; Ez 11,17-21 oraz Ez 36,26-27). Widaé¢ zatem wyraznie, ze to
Bog uzdalnia i wyposaza swoj lud do wiernej mitosci. Trzeba jednak wyraznie zaznaczyg,
ze czlowiek moze z ta taska miloSci wspotpracowaé lub zgasic ja w sobie.

Nie tylko Pigcioksiag i ksiegi prorockie, ale autorzy natchnieni catego Starego
Testamentu wzywaja do umitowania Boga. To umitowanie Boga przejawia si¢ w Starym
Testamencie nie tylko w wiernym zachowywaniu Bozych praw, ale takze w radosnym
wychwalaniu Pana za wszystkie Jego dobrodziejstwa. Na przyktad autor Psalmu 18 wy-

znaje:

,»Miluje Cie, Panie, Mocy moja,
Panie, 0stojo moja i twierdzo, mdj wybawicielu,
Boze moj, skato moja, na ktora si¢ chronig,

tarczo moja, mocy zbawienia mego i moja obrono!” (Ps 18,2-3).

Spoérod wielu fragmentow Pisma Swigtego, w ktérych autorzy natchnieni wychwalajg
Boga, wyrdznia sie szczegblnie Wspominany juz powyzej Psalm 1362%4. Utwor ten ma
forme litanii, wielbigcej Boga za dar stworzenia §wiata, wybawienia Izraela z Egiptu 1
ofiarowania mu Ziemi Obiecanej. Po wymienieniu kazdego z catej serii Bozych dziatan,
nastepuje litanijne dopowiedzenie ,,bo Jego laska na wieki”. Warto przypomnie¢, ze w
psalmie tym thumacze Biblii Tysigclecia oddali terminem ,taska’ hebrajskie stowo /esed,
ktore de facto oznacza wierng mitos¢ Pana. Zatem Psalm 136 wzywa do wychwalania

Bozej mitosci, ktora przejawita si¢ nie tylko w zbawczych dzietach uczynionych dla na-

204 Odnos$nie obszerniejszego omowieni Psalmu 136, zob. tamze, s. 29-30; G. Ravasi, Teologia..., dz. cyt.,
s. 12-13; K. Romaniuk, Biblijny traktat..., dz. cyt., s. 86-88; U. Terrinoni, Dobry jest Pan..., dz. cyt., s.
87-100; H. Witczyk, Mifosierdzie Pana..., dz. cyt., s. 44-46.

137



rodu Izraela, ale takze w akcie stworzenia wszystkich bytow — ozywionych i nicozywio-
nych. Psalm ten akcentuje wigc uniwersalny charakter mito$ci, ktorag Bog ma ku ludziom
— 1 wzywa wszystkich do radosnego dzigkczynienia za nig.

Jednak mimo wzniostego ideatu promowanego w Pismie Swigtym, z faktyczna
mitoscig ludu do Boga bywato niestety bardzo r6znie — wcigz zdarzaty si¢ przypadki bat-
wochwalstwa i inne odstepstwa. Bog ustami wzmiankowanego juz proroka Ozeasza z

gorycza mowi, ze Jego lud kocha Go w spos6b bardzo niestaty:

,C0z c1 moge uczyni¢, Efraimie,
co poczne z tobg Judo?
Mito$¢ wasza podobna do chmur na $witaniu

albo do rosy, ktoéra predko znika” (Oz 6.,4).

Powyzsza gorzka konstatacja Boga nigdy nie zniechecita Go w Jego staraniach o nawrd-
cenie ludu. Cho¢ ludzie grzechami wystepuja przeciwko Bogu, to Bog pozostaje wierny

W swym pragnieniu przyciagniecia cztowieka na powr6dt do swego serca.

B. Milo$¢ i milosierdzie czlowieka wobec rodziny i przyjaciot

Bog stworzyt cztowieka na swoj obraz (zob. Rdz 1,27) — uczynit go zdolnym do
kochania swego Stwoércy i innych ludzi, a takze do bycia kochanym?®, W Starym Testa-
mencie oprocz przykazania kochania Boga (zob. Pwt 6,5), pojawia si¢ tez przykazanie

mitos$ci blizniego:

»INie bedziesz szukat pomsty, nie bedziesz zywil urazy do synow twego ludu, ale bedziesz

mitowat bliZzniego jak siebie samego” (Kpt 19,18).

Jak wida¢ w powyzszym cytacie, Stary Testament zaweza pojecie blizniego, a wigc czto-
wieka, ktoremu nalezy okazywac¢ mito$¢ 1 milosierdzie, tylko do czlonkow narodu wy-
branego. Traktowac jak bliznich powinno si¢ bylo jeszcze cudzoziemcoOw osiadtych w

ziemi lzraela:

205 Wigcej na temat stworzenia czlowieka na obraz Bozy (Rdz 1,27), zob. T. Klein, Jana Pawta II..., dz.
cyt., s. 46; F. Mickiewicz, Przyjaciele..., dz. cyt., s. 15-19; E. Ozorowski, Bég jest mitoscig..., dz. cyt., s.
14-19; G. Ravasi, Teologia..., dz. cyt., s. 28-30.
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»Jezeli w waszym kraju osiedli si¢ przybysz, nie bedziecie go uciskaé. Przybysza, ktory
si¢ osiedlit wérdéd was, bedziecie uwazaé za obywatela. Bedziesz go milowat jak siebie

samego, bo i wy byliscie przybyszami w ziemi egipskiej” (Kpt 19,33-34).

Jednak przykazanie mito$ci i milosierdzia nie odnosito si¢ zasadniczo do innych ludzi —
spoza lzraela. Ks. L. Mateja wyr6znia w Starym Testamencie dwa kregi spoteczne, kto-
rych czlonkéw trzeba bylo traktowac jak bliznich — pierwszy krag to rodzina i najblizsi,

a drugi to reszta narodu wybranego?®®

. Dopiero Jezus Chrystus, w przypowiesci o mito-
siernym Samarytaninie (zob. Lk 10,30-37), poszerzyt kategori¢ blizniego — zaliczajac do
niej wszystkich ludzi.

Najblizszymi bliznimi w starozytnym ludzie wybranym byla rodzina i przyjaciele.
Cho¢ w pierwotnym Izraelu pojawiata si¢ poligamia — na przyktad krol Salomon miat
wiele Zzon — jednak najwznio$lejszym biblijnym idealem zawsze byta monogamia®®’. Bi-
blia pokazuje jak pierwsza para ludzka, Adam i Ewa, przebyla droge od wzajemnego
zachwytu do przerzucania si¢ odpowiedzialno$cig za popelniony grzech (zob. Rdz 2-
3)?%8. Ksiega Rodzaju przekazuje prawde, ze grzech pierworodny spowodowat pekniecie
nie tylko w relacjach migdzy Bogiem a ludzmi, ale takze migdzy kobieta a megzczyzng.
W Starym Testamencie wcigz widoczne sg $lady tego pierwotnego peknigcia — jest tam
wiele przyktadow pigknych zwigzkéw malzenskich, ale tez nie brakuje przyktadow ne-
gatywnych — niewiernosci i zdrad. Do wzorowych przyktadow mito$ci malzenskiej
mozna zaliczyé chociazby Izaaka i Rebeke (zob. Rdz 24,1-66)?%°. Réwniez Jakub i Ra-
chela sg wspaniatym przyktadem wiernej mitosci — Jakub musiat stuzy¢ przez siedem lat
u Lebana, ojca Racheli, zanim otrzymat swa ukochang za zone (zob. Rdz 29,1-30)%°,
Godnym pochwaty wzorem sa tez Anna i jej maz Elkana — Anna byta bezptodna 1 bardzo
z tego powodu cierpiata — a Elkana troszczyl si¢ i pocieszal ja w jej nieszczesciu (trzeba
doda¢, ze w koncu Anna, dzigki wytrwale; modlitwie do Boga, wyprosita upragnionego

syna — Samuela; zob. 1 Sm 1,1-19)?, Innym przyktadem picknego zwigzku sa Tobiasz

206 Zob. L. Mateja, Bog méwi..., dz. cyt., s. 160.
207 Szerzej na temat historii malzenstwa w starozytnym Izraelu, zob. F. Mickiewicz, Przyjaciele..., dz.
cyt., s. 19-21.
208 Szerzej na temat relacji migdzy Adamem i Ewa, zob. A. Fumagalli, Historie mitosne..., dz. cyt., s. 9-
13.
209 Szerzej na temat zwigzku Izaaka i Rebeki, zob. F. Mickiewicz, Przyjaciele..., dz. cyt., s. 30-39.
210 Szerzej na temat zawigzku Jakuba i Racheli, zob. A. Fumagalli, Historie mitosne..., dz. cyt., s. 21-25.
211 Szerzej na temat zwigzku Elkany i Anny, zob. tamze, s. 45-49.
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mtodszy i1 Sara (Ksigga Tobiasza w poetycki sposdb podaje, ze serce Tobiasza ,,przy-

lgneto do Sary”; por. Tb 9,19)%2

. Nalezy rowniez przy tej okazji jeszcze raz wspomnieé¢
o proroku Ozeaszu, ktory po wewnetrznych rozterkach zdecydowat si¢ powtdrnie przy-
garna¢ swoja cudzotozng zong Gomer — i Na NOWO rozpali¢ u niej mito$¢ matzenska (zob.
Oz 1-3)%3. Natomiast jako przyktad negatywny mozna wymieni¢ chociazby matzenstwo
krola Achaba i poganki Izebel, ktorzy przez zle pojeta solidarno$¢ matzenska doprowa-
dzili do zabicia niewinnego Nabota (1 Krl 21,1-16)?!*, Innym negatywnym przyktadem
jest romans krola Dawida z Batszeba, w wyniku ktorego 6w wladca postat na Smierc
prawowitego meza Batszeby, Uriasza (2 Sm 11,2-27)?'°. Te negatywne przypadki poka-
7uja, ze cho¢ zdolno$¢ do kochania jest darem Bozym, to cztowiek moze ten dar wtasng
wolng wolg zle ukierunkowaé. W tym miejscu trzeba tez wspomnie¢ urywek z Ksiegi
Przystéw, zachwalajacy wierng mitos¢ me¢za do zony. Natchniony medrzec stanowczo

przeciwstawia si¢ niewiernosci malzenskiej, wygtaszajac stowa nastepujacego blogosta-

wienstwa:

,,P1] wode z wlasnej cysterny

te, ktora ptynie z twej studni.

Na zewnatrz majg bi¢ twoje zrodta?
Tworzy¢ na placach strumienie?
Niech stuzy dla ciebie samego,

a nie innym wraz z tobg;

niech zrodlo twe §wietym zostanie,
znajduj rado$¢ w zonie mtodosci.
Przemita to tania i wdzigczna kozica

jej piersig upajaj si¢ zawsze” (Prz 5,15-19).

Urzekajacy obraz mitosci miedzy kobietg 1 mezczyzng mozna odnalez¢ takze w Piesni
nad pies$niami. Przedstawiona tam mito$¢ pasterza i pasterki byta przez wieki interpreto-
wana takze jako alegoria mito$ci Boga do Jego ludu (lub Boga do pojedynczej duszy).

Oprdcz mitosci mesko-damskiej, w Starym Testamencie da si¢ odnalez¢ takze przyklady

mito$ci rodzicow do dzieci czy mito$ci do rodzenstwa. Mitos¢ matki do dziecka pojawia

212 Szerzej na temat zwigzku Tobiasza mlodszego i Sary, zob. tamze, s. 69-73.
213 Szerzej na temat zwigzku Ozeasza i Gomer, zob. tamze, s. 87-91.
214 Szerzej na temat zbrodni Achaba i Izebel, zob. tamze, s. 57-61.
215 Szerzej na temat zwigzku Dawda i Batszeby, zob. tamze, s. 51-55.
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si¢ chociazby w scenie stawnego sadu krola Salomona nad dwiema kobietami zwasnio-

nymi o dziecko:

»Potem dwie nierzadnice przyszty do krola i stanety przed nim. Jedna z kobiet powie-
dziata: «Lito$ci, panie mo6j! Ja i ta kobieta mieszkamy w jednym domu. Ja porodzitam,
kiedy ona byla w domu. A trzeciego dnia po moim porodzie ta kobieta rowniez porodzita.
Byly$my razem. Nikogo innego z nami w domu nie bylo, tylko my obydwie. Syn tej
kobiety zmart w nocy, bo potozyta si¢ na nim. Wtedy posrdéd nocy wstata i zabrata mo-
jego syna od mego boku, kiedy twoja stuzebnica spata, 1 przytozyta go do swoich piersi,
potozywszy przy mnie swego syna zmartego. Kiedy rano wstatam, aby nakarmi¢ mojego
syna, patrzg, a oto on martwy! Gdy mu si¢ przyjrzatam przy §wietle, rozpoznatam, ze to
nie byl mdj syn, ktérego urodzitamy». Na to odparta druga kobieta: «Wcale nie, bo moj
syn zyje, a twdj syn zmarh». Tamta za§ méwi: «Wtasnie Ze nie, bo twdj syn zmarl, a mgj
syn zyje». | tak wykrzykiwaty wobec krola. Wowczas krél powiedziat: «Ta mowi: To
mdj syn zyje, a twoj syn zmarl; tamta za§ méwi: Nie, bo twoj syn zmarl, a mdj syn zyje».
Nastepnie krol rzekt: «Przyniescie mi miecz!» Niebawem przyniesiono miecz krolowi. A
wtedy krol rozkazal: «Rozetnijcie to zywe dziecko na dwoje 1 dajcie potowe jednej 1 po-
towe drugiej!». Wowecezas kobiete, ktorej syn byl zywy, zdjeta lito$¢ nad swoim synem i
zawolala: «Litosci, panie mdj! Niech dadzg jej dziecko zywe, abyscie tylko go nie zabi-
jali!» Tamta za§ moéwita: «Niech nie bedzie ani moje, ani twoje! Rozetnijcie!». Na to krol
zabratl glos 1 powiedziat: «Dajcie tamtej to zywe dziecko i nie zabijajcie go! Ona jest jego

matka»” (1 Krl 3,16-27).

Pismo Swiete podaje, ze prawdziwg matke dziecka zdjeta lito$¢ nad nim (dostownie ,,roz-
gorzaty w niej wnetrzno$ci”, co jest obrazem matczynego mitosierdzia, hebr. rahamim).
Trzeba takze zauwazy¢, ze obydwie skidcone kobiety byly prostytutkami — co oczywiscie
jest grzechem. Jednak, jak zauwaza ks. S. Tutodziecki, krdl nie potgpia ich obu z gory za
sam fakt tego, czym si¢ paraty. Dopiero, gdy jedna z kobiet zabija w sobie ludzkie mito-
sierdzie, zgadzajac sie na rozcigcie dziecka, dopuszcza si¢ najciezszego grzechu?'®. Z ko-
lei przyktad mitosci do rodzenstwa mozna odnalez¢ we fragmencie, gdy bogobojny Jozef
Egipski przebacza z serca swoim rodzonym braciom, ktorzy kiedys$ usitowali go zabic, a
potem sprzedali go w niewolg. Zwlaszcza na widok najmlodszego z braci, Benjamina,

Jozef wzruszyt si¢ gleboko i1 zaptakat (tu znowu w oryginale pojawia si¢ hebr. rakamim

216 Zob. S. Tulodziecki, Mifosierdzie Boze..., dz. cyt., s. 16-17.
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— zob. Rdz 43,29-30)Y. Mitosierdzie Jozefa, ktory dat zywnos$é swoim braciom, wyba-
wito jego zydowska rodzing od glodu i $mierci, w latach nieurodzaju.

Stary Testament docenia takze warto$¢ przyjazni. Tu mozna poda¢ jako przyktad
przyjazn miedzy Dawidem i Jonatanem (zob. 1 Sm 18,1). Rowniez Ksigga Syracha za-
wiera obszerny fragment, w ktorym zapisano porady odno$nie przyjazni i wychwalana

jest jej warto$¢ (zob. Syr 6,5-16).

C. Milosierdzie czlowieka wobec dalszych bliznich

Przywddcy narodu wybranego odgrywali duzg role w wypraszaniu dla niego mi-
tosierdzia Bozego. Mozna tu wymieni¢ chociazby wstawiennictwo Mojzesza, jako jedy-
nego sprawiedliwego, w obliczu grzechow i niepostuszenstwa ludu (zob. Wj 32,7-14 oraz
Lb 14,11-24). Mojzesz dzigki swej pokornej determinacji byt w stanie wyprosi¢ Boze
zmitowanie nad Izraelem. Patriarcha nie negowat grzechow ludu, ale zostat mu do konca
wierny. Prosit nawet Pana, by jego takze wymazat z Ksiegi Zycia w niebie, jesli nie za-
mierza przebaczy¢ ludowi (zob. Wj 32,31-34). Mozna zatem powiedzie¢, ze Mojzesz w
swoim wstawiennictwie wykazat si¢ wielka odwaga wobec Boga 1 mitosierdziem wobec
ludu. Takze krol, w czasach monarchii izraelskiej, a pdzniej takze judzkiej, byt przedsta-
wicielem ludu przed Bogiem. Natchniony autor Psalmu 89 wyglasza nastgpujace stowa

do Boga — czyli Swictego Izracla — w imieniu catej spotecznosci:

,,Bo Ty jestes blaskiem ich [ludu — W.J.] potegi,
a dzigki Twej przychylnoSci moc nasza si¢ wznosi.
Bo puklerz nasz nalezy do Pana,

a krol nasz - do Swietego Izraela” (Ps 89,18-19).

Podobnie autor Psalmu 61 btogostawi krola takimi stowami:

,»Przymnazaj [Boze — W.J.] dni do dni kroéla,
lata jego przedtuz z pokolenia na pokolenia!
Niech na wieki kréluje przed Bogiem;

zeslij taske i wiernosé, aby go strzegly” (Ps 61,7-8).

217 Szerzej na temat tego fragmentu Ksiegi Rodzaju, zob. tamze, s. 13-14.
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Jesli krol byt bogobojny, to sprawiedliwos¢ 1 mitosierdzie pochodzace od Boga niejako
stawaty si¢ jego udziatlem — a dzigki temu Boze blogostawienstwo sptywato takze na caty
lud?*®. Natomiast, jesli krol czy przywodcey religijni ludu byli niesprawiedliwi, nie szano-
wali Bozych praw i dawali ludziom zty przyktad, to ich postawa mogta sta¢ si¢ przyczyna
braku Bozego blogostawienstwa dla calej spotecznosci.

Trzeba podkresli¢, ze to Boza taska uzdalnia czlowieka do czynienia mitosierdzia
innym ludziom — Boze dziatanie zawsze jest uprzednie w stosunku do ludzkiego. Widaé
to bylo wyraznie w sytuacjach, gdy Bog naktaniat serca ciemig¢zycieli swego ludu do
okazania mitosierdzia. Mozna tu dla przyktadu przytoczy¢ dwa fragmenty — z Ksiegi Ro-
dzaju oraz z Ksiegi Daniela?'®. Pierwszy cytat odnosi si¢ do sytuacji, gdy Jozef Egipski

zostal niewinnie wtragcony do wig¢zienia:

,,ady Jozef przebywal w tym wiezieniu, Pan byt z nim okazujac mu miltosierdzie, tak ze
zjednal on sobie naczelnika wigzienia. Totez 6w naczelnik wi¢zienia dat Jozefowi wiadzg
nad wszystkimi znajdujacymi si¢ tam wiezniami: wszystko, cokolwiek mieli oni spehnic,
spetniali tak, jak on zarzadzil. Naczelnik wi¢zienia nie wgladal juz zupetie w to, co bylo
pod wiadzg Jozefa, poniewaz Pan byl z nim i sprawiat, ze si¢ mu udawato wszystko, co

czynit” (Rdz 39,20-23).

Drugi cytat opisuje sytuacje z okresu niewoli babilonskiej, gdy wierny Bogu Daniel prze-

bywat na dworze kréla babilonskiego Nabuchodonozora:

,,B0g za$ obdarzyl Daniela przychylno$cia i mitosierdziem nadzorcy stuzby dworskiej”
(Dn 1,9).

Powyzsze cytaty pokazujg zatem, ze pierwotnym sprawcg odruchdéw mitosierdzia w czto-
wieku jest sam Bog — oczywiscie ludzie moga wspotpracowa¢ z impulsami laski Bozej
lub si¢ im przeciwstawi¢ — i nie okaza¢ mitosierdzia.

Pobozny Izraelita czasow Starego Testamentu chciat by¢ mitosierny wobec in-

nych, by nasladowa¢ mitosierdzie samego Boga 1 sprowadzi¢ na siebie Jego btogosta-

218 Obszerniej na temat Psalmu 61 oraz Psalmu 89, zob. H. Witczyk, Mitosierdzie Pana..., dz. cyt., s. 40-
43.
219 Szerzej na temat tych dwoch fragmentow z Ksiegi Rodzaju i Ksiegi Daniela, zob. M. Gilski, M.
Cholewa, Mistrzowie..., dz. cyt., s. 17-20; S. Tulodziecki, Mifosierdzie Boze..., dz. cyt., S. 26-27.
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wienstwo. W biblijnym Piecioksiegu znajdujg si¢ liczne przepisy i napomnienia, odno-

szace sie do mitosci blizniego??°

. Oczywi$cie koniecznym jest przypomnie¢, ze dla sta-
rozytnego wyznawcy judaizmu bliznimi byli inni cztonkowie narodu wybranego lub cu-
dzoziemcy osiedli w ziemi lzraela — a nie wszyscy ludzie w ogdlnosci. Na przyktad w

Ksigdze Kaptanskiej znajduja si¢ nastepujgce wskazania:

,Nie bedziesz uciskal blizniego, nie bedziesz go wyzyskiwat. Zaptata najemnika nie be-
dzie pozostawa¢ w twoim domu przez noc az do poranka. Nie bedziesz ztorzeczyt ghu-
chemu. Nie bedziesz ktadt przeszkody przed niewidomym, ale bgdziesz si¢ bal Boga
twego. Ja jestem Pan! Nie bedziecie wydawac niesprawiedliwych wyrokéw. Nie bedziesz
stronniczym na korzy$¢ ubogiego, ani nie bedziesz miat wzgledow dla bogatego. Spra-
wiedliwie bedziesz sadzit blizniego. Nie bedziesz szerzyt oszczerstw migdzy krewnymi,
nie bedziesz czyhal na zycie blizniego. Ja jestem Pan! Nie bedziesz zywit w sercu niena-
wisci do brata. Bedziesz upominat blizniego, aby nie zaciggnaé winy z jego powodu. Nie
bedziesz szukal pomsty, nie bedziesz zywit urazy do synéw twego ludu, ale bedziesz

mitowat blizniego jak siebie samego. Ja jestem Pan” (Kpt 19,13-18).

Natomiast w Ksiedze Powtorzonego Prawa zapisano takie napomnienie:

,Jesli bedzie u ciebie ubogi ktorys z twych braci, w jednym z twoich miast, w kraju, ktéry
ci daje Pan, Bog twdj, nie okazesz twardego serca wobec niego ani nie zamkniesz swej
reki przed ubogim swym bratem, lecz otworzysz mu swa reke 1 szczodrze mu udzielisz
pozyczki, ile mu bedzie potrzeba. (...) Chetnie mu udziel, niech serce twe nie boleje, ze
dajesz. Za to bedzie ci Pan, Bog twoj, blogostawit w kazdej czynnosci i w kazdej pracy
twej reki. Ubogiego bowiem nie zabraknie w tym kraju, dlatego ja nakazuj¢: Otworz
szczodrze r¢ke swemu bratu uci$nionemu lub ubogiemu w twej ziemi” (Pwt 15,7-8.10-

11).

Zatem Izraelita powinien zy¢ w nieustajacej $wiadomosci tego, ze Ziemia Obiecana jest
darem Bozego milosierdzia, i dla tego on sam takze powinien by¢ mitosierny wobec po-
trzebujacych. Z kolei w odniesieniu do osiadtych cudzoziemcow zapisano w tej same;j

ksiedze, co nastepuje:

220 Szerzej o przepisach dotyczacych milosierdzia blizniego w Pigcioksiegu, zob. T. Klein, Jana Pawta
..., dz. cyt., s. 56-57.
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,On [Bog — W.J.] wymierza sprawiedliwo$¢ sierotom 1 wdowom, mituje cudzoziemca,
udzielajagc mu chleba i odzienia. Wy takze mitujcie cudzoziemca, boscie sami byli cudzo-

ziemcami w ziemi egipskiej” (Pwt 10,18-19).

Izraelici wigc powinni by¢ mitosierni wobec przybyszéw, gdyz oni sami niegdys$ przeby-
wali w obcej, egipskiej ziemi. Inny fragment, odnoszacy si¢ do mitosierdzia wobec cu-

dzoziemcéw i innych bliznich, mozna znalez¢ w Ksigdze Wyjscia:

»Nie bedziesz gnebil 1 nie bedziesz uciskat cudzoziemcoé4w, bo wy sami byliscie cudzo-
ziemcami w ziemi egipskiej. Nie bedziesz krzywdzit zadnej wdowy i sieroty. Jeslibys ich
skrzywdzil i beda Mi si¢ skarzyli, ustysze ich skarge, zapali si¢ gniew mdj, i wygubi¢ was
mieczem i zony wasze beda wdowami, a dzieci wasze sierotami. Jesli pozyczysz pienig-
dze ubogiemu z mojego ludu, Zyjacemu obok ciebie, to nie bedziesz postepowat wobec
niego jak lichwiarz i nie kazesz mu ptaci¢ odsetek. Jesli wezmiesz w zastaw ptaszcz
twego blizniego, winiene$ mu go odda¢ przed zachodem stonca, bo jest to jedyna jego
szata i jedyne okrycie jego ciala podczas snu. I jesliby si¢ on zalit przede Mna, ustysze

go, bo jestem litosciwy” (Wj 22,20-26).

Powinno si¢ wiec pamigta¢ o mitosierdziu dla ubogich, cierpiacych i przybyszow, gdyz
W razie nie okazania im pomocy, Bog ustyszy ich skargi i upomni si¢ o nich. Zatem nie
tylko, ze okazywanie innym mitosierdzia sprowadza na czlowieka Boze blogostawien-
stwo, ale brak tego mitosierdzia staje si¢ przyczyng Bozych kar. W Starym Testamencie
mozna tez znalez¢ rozne inne praktyczne przepisy, dotyczace §wiadczenia mitosierdzia

wspotziomkom 1 osiadtym przybyszom — na przyktad:

,Jesli bedziesz zat we zniwa na swoim polu 1 zapomnisz snopka na polu, nie wrdcisz sie,
aby go zabra¢, lecz zostanie dla obcego, sieroty i wdowy, aby ci blogostawit Pan, Bég
twoj, we wszystkim, co czyni¢ beda twe rece. Jesli bedziesz zbierat oliwki, nie bedziesz
drugi raz trzast gatezi; niech zostanie co$ dla obcego, sieroty i wdowy. Gdy bedziesz
zbieral winogrona, nie szukaj powtornie pozostalych winogron; niech zostang dla obcego,
sieroty i wdowy. Pamicgtaj, ze$ i ty byl niewolnikiem w ziemi egipskiej; dlatego ja ci na-

kazuj¢ zachowac¢ to prawo” (Pwt 24,19-22).

Czy tez takie wskazania, dotyczgce uczciwosci w wydawaniu wyrokow i w transakcjach

handlowych:
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,Nie bedziecie popelnia¢ niesprawiedliwosci w wyrokach, w miarach, w wagach, w ob-
jetosci. Bedziecie mie¢ wagi sprawiedliwe, odwazniki sprawiedliwe, sprawiedliwg efe,
sprawiedliwy hin. Ja jestem Pan, Bog wasz, ktory wyprowadzil was z ziemi egip-
skiej!” (Kpt 19,35-36).

Izraelici winni by¢ zatem uczciwi i pamigtaé o potrzebujacych, przez wzglad na okazane
im w ciggu dziejow milosierdzie Boze.
O mitosierdzie dla bliznich upominali si¢ takze prorocy. Przyktadowo prorok

Amos widzial wokot siebie wiele niesprawiedliwosci 1 krzywdy ludzkie;j:

»Sluchajcie tego wy, ktorzy gnebicie ubogiego

i bezrolnego pozostawiacie bez pracy,

ktorzy mowicie: «Kiedyz minie now ksiezyca,
by$my mogli sprzedawac zboze?

Kiedyz szabat, by§my mogli otworzy¢ spichlerz?
A bedziemy zmniejszac efe, powiekszac sykl

1 wage podstepnie fatszowac.

Bedziemy kupowa¢ biednego za srebro,

a ubogiego za pare¢ sandatéw

i plewy pszeniczne bedziemy sprzedawaéy»” (Am 8,4-6).

Recepte na ten stan rzeczy prorok upatrywatl w radykalnym nawroceniu si¢ ludzi do Boga
— z czego miato wynika¢ sprawiedliwe postegpowanie w zyciu codziennym (w tym miej-

scu takze sprawiedliwo$¢ utozsamiana jest z milosierdziem):

»Szukajcie dobra, a nie zla, abyscie zyli.
Wtedy Pan, Bog Zastepow, bedzie z wami,
tak jak to mowicie.

Miejcie w nienawisci zlo, a milujcie dobro!
Wymierzajcie w bramie sprawiedliwos¢!

Moze ulituje si¢ Pan, Bog Zastepoéw, nad Resztg pokolenia Jozefa” (Am 5,14-15).
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Takze prorok Micheasz (podobnie jak w juz przytaczanym powyzej fragmencie Ksiegi
Ozeasza 6,6) nawotuje do autentycznego kultu Bozego, ktory bedzie przejawiat si¢ nie

tylko w sktadaniu Panu ofiar, ale bedzie potaczony z autentyczng mitoscig blizniego:

,»Z czym stan¢ przed Panem,

1 poktonig¢ si¢ Bogu wysokiemu?

Czy stang¢ przed Nim z ofiarg catopalna,

z cieletami rocznymi?

Czy Pan si¢ zadowoli tysigcami baranow,

miriadami potokow oliwy?

(...)

Powiedziano ci, cztowiecze, co jest dobre.

I czegoz zada Pan od ciebie,

jesli nie pelnienia sprawiedliwos$ci, umitowania zyczliwos$ci

I pokornego obcowania z Bogiem twoim?”” (Mi 6,6-8).

Podobnie prorok Zachariasz, méwit ze sama religijna praktyka postu, nie potaczona z
mitosiernym postgpowaniem wobec bliznich, nie jest mita Bogu. Prorok wymienia naste-
pujace uczynki, ktére powinny by¢ spetnione, by post byt zgodny z Boza wola i przyniost

Boze btogostawienstwo dla ludu:

»Potem Pan skierowat to stowo do Zachariasza: «To mowi Pan Zastepow: Wydawajcie
wyroki sprawiedliwe, okazujcie sobie wzajemnie mito$¢ 1 mitosierdzie. Nie krzywdzcie
wdowy i sieroty, cudzoziemca i biednego! Nie zywcie w sercach waszych ztosci wzgle-
dem blizniego!»” (Za 7,8-10).

Do identycznych wnioskow doszedt prorok Trito-1zajasz — on roéwniez pigtnowat fat-
szywa poboznos¢ ludzi, ktdrzy poscili dla Boga, a byli niemitosierni wobec bliznich. Bog
odpowiada ustami proroka na pytanie tych ludzi, dlaczego Pan nie reaguje na ich rzekomo

pobozne praktyki:

»«Czemu poscilismy, a Ty nie wejrzates?
Umartwiali$my siebie, a Ty$ tego nie uznai?».
Ot6z w dzien waszego postu
wy znajdujecie sobie zajecie
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1 uciskacie wszystkich waszych robotnikow.
Otz poscicie wsrod wasni 1 sporow,

1 wéréd bicia niegodziwg pigscia.

Nie posccie tak, jak dzi§ czynicie,

zeby si¢ rozlegat zgietk wasz na wysokosci.
(...)

Czyz nie jest raczej ten post, ktéry wybieram:
rozerwac kajdany zla,

rozwigza¢ wiezy niewoli,

wypusci¢ wolno uci$nionych

i wszelkie jarzmo potamac;

dzieli¢ swoj chleb z gtodnym,

wprowadzi¢ w dom biednych tutaczy,
nagiego, ktorego ujrzysz, przyodziac¢

i nie odwroécié si¢ od wspotziomkow.

Wtedy twoje $wiatto wzejdzie jak zorza

i szybko rozkwitnie twe zdrowie.
Sprawiedliwo$¢ twoja poprzedzaé ci¢ bedzie,
chwata Panska i§¢ bedzie za toba.

Wtedy zawotasz, a Pan odpowie,

wezwiesz pomocy, a On [rzeknie]: «Oto jestem!».
Jesli u siebie usuniesz jarzmo,

przestaniesz grozi¢ palcem 1 mowic przewrotnie,
jesli podasz twoj chleb zgtodniatemu

1 nakarmisz dusze przygnegbiona,

wowczas twe $wiatto zabty$nie w ciemnos$ciach,
a twoja ciemnos¢ stanie si¢ potudniem.

Pan ci¢ zawsze prowadzi¢ bedzie,

nasyci dusze twoja na pustkowiach.
Odmtodzi twoje kosci,

tak ze bedziesz jak zroszony ogrod

i jak zrodto wody, co sie nie wyczerpie” (Iz 58,3-4.6-11)%2L,

221 Szerzej odnosnie tych tekstow prorokdw Zachariasza i Trito-1zajasza, dotyczacych prawdziwego sensu
postu, zob. tamze, s. 57-58; W. Pikor, Biblijne pytania..., dz. cyt., s. 72-75; S. Tutodziecki, Mifosierdzie
Boze..., dz. cyt., 5. 21-22.
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Ponadto, w trzeciej czesci Ksiggi [zajasza, Prorok obwieszcza, ze Bog postatl go, by nidst
pomoc cierpigcym — zapowiada on rok taski Panskiej, czyli czas nadzwyczajnej Bozej

interwencji na rzecz potrzebujacych:

,Duch Pana Boga nade mna,

bo Pan mnie namascit.

Postal mnie, by glosi¢ dobrg nowin¢ ubogim,
by opatrywac rany serc ztamanych,

by zapowiada¢ wyzwolenie jenicom

1 wigzniom swobodg;

aby obwieszczaé rok taski Panskiej,

1 dzien pomsty naszego Boga;

aby pociesza¢ wszystkich zasmuconych (...)” (Iz 61,1-2).

Stowa te zostaly ogloszone prawdopodobnie w okresie po niewoli babilonskiej, gdy lud
z jednej strony integrowatl si¢ silnie wokot Prawa 1 kultu, a z drugiej borykal z trudng
powygnaniow3 sytuacja ekonomiczna i innymi problemami spotecznymi w kraju®??. Dla
lepszego zrozumienia tego tekstu Trito-Izajasza trzeba w tym miejscu wytlumaczy¢ po-
krotce czym byly w starozytnym Izraelu, powigzane z ideg szabatu, lata szabatowe i ju-
bileuszowe. Szabat jest po dzi$ dzien dla Zydoéw czasem wypoczynku ustanowionym
przez Boga. Dzien ten upamig¢tnia zarazem stworzenie Swiata jak 1 wyprowadzenie Izra-
elitow przez Boga z niewoli Egipskiej. Ksigga Wyjscia zawiera nastepujacy przepis od-

nosnie swigtowania szabatu:

»Pamigtaj o dniu szabatu, aby go uswigci¢. Sze$¢ dni bedziesz pracowac 1 wykonywac
wszystkie twe zaje¢cia. Dzien za$§ siodmy jest szabatem ku czci Pana, Boga twego. Nie
mozesz przeto w dniu tym wykonywac¢ zadnej pracy ani ty sam, ani syn twdj, ani twoja
corka, ani twoj niewolnik, ani twoja niewolnica, ani twoje bydto, ani cudzoziemiec, ktory
mieszka posrod twych bram. W szesciu dniach bowiem uczynit Pan niebo, ziemig, morze
oraz wszystko, co jest w nich, w siddmym za$ dniu odpoczat. Dlatego pobtogostawit Pan

dzien szabatu i uznat go za swiety” (Wj 20,8-11).

222 Szerzej na temat powygnaniowej sytuacji ludu i tej zapowiedzi z Ksiegi Izajasza, zob. U. Terrinoni,
Dobry jest Pan..., dz. cyt., s. 103-114.
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W tym dniu nie mogli wigc pracowac nie tylko Izraelici, ale tez osiedli przybysze, nie-
wolnicy i bydto. Byl to zatem wyraz spotecznego mitosierdzia, by niewolnicy oraz zwie-
rzeta rowniez w tym dniu mogli zakosztowaé odpoczynku??3, Ponadto co siedem lat narod
wybrany obchodzit tzw. rok szabatowy. Nie wolno bylo wtedy uprawiaé¢ ziemi, by takze
ona mogta ,,odpocza¢”. Ziemia, ktora na podstawie umowy zostata oddana w rece innego
Izraelity, wracala wtedy do pierwotnego wiasciciela. Izraelici, ktérzy stali si¢ niewolni-
kami u innych cztonkéw narodu wybranego, odzyskiwali wolno$¢. Darowano dlugi i za-
zegnywano spory (jednak, co istotne, darowano dtugi i uwalniano z niewoli tylko bliz-
nich, czyli de facto Izraelitow). Natomiast co pigcdziesiat lat obchodzono szczegdlnie
uroczysty rok zwany jubileuszowym (odnosnie obchodéw roku szabatowego i roku jubi-
leuszowego, zob. Wj 23,10-11; Kpt 25,1-55; Pwt 15,1-17)??*, Trzeba tez dopowiedziec,
ze poczatek roku szabatowego lub jubileuszowego przypadat zawsze w $Swigto Jom
Kippur (zwane Dniem Pojednania). W to coroczne §wigto w starozytnym Izraelu skta-
dano w $wiatyni jerozolimskiej specjalne ofiary za grzechy ludu popelnione w minionym
roku. Oczywiscie, sama ofiara nie byta skuteczna, o ile nie taczyta si¢ z zatagodzeniem
sporow, przebaczeniem krzywd i1 uczynkami milosierdzia (odnosnie celebracji $wiegta
Jom Kippur, zob. Kpt 16,1-34)??%. Reasumujac, lata szabatowe i jubileuszowe, a takze
obchodzone co roku $§wigto Jom Kippur, mocno zobowigzywaty Izraelitow do mitosier-
dzia wobec bliznich. Zatem, gdy Trito-lzajasz zapowiedziat rok taski Panskiej, miat na
mys$li szczegdlnie potgzne Boze dziatanie na rzecz potrzebujacych i ucisnionych z ludu.
Do tego samego Izajaszowego tekstu odwotat si¢ podczas petnienia swej misji Jezus
Chrystus w synagodze w Nazarecie (zob. Lk 4,16-30), stwierdzajac, ze to wtasnie przez
Niego to proroctwo si¢ wypetnito. Rzeczywiscie, jesli odnies¢ te stowa z Ksiegi [zajasza
do Chrystusa, to trzeba zauwazy¢, ze zbawcza dziatalnosc, Smier¢ Krzyzowa 1 Zmar-
twychwstanie Mesjasza staty si¢ poczatkiem czasu olbrzymiej Bozej taski dla kazdego
cztowieka i calego $wiata.

Jak juz napisano powyzej, pobozny Izraelita czasow Starego Testamentu chciat

by¢ mitosierny, bo mitosierny jest sam Bog, ktory bogobojnym zsyla blogostawienstwo.

223 Oczywiscie dla chrzeécijan dniem $wietym jest niedziela, jako pamiatka zmartwychwstania Chrystusa.
Szerzej na temat zydowskiej tradycji $wietowania szabatu, zob. M. Gilski, M. Cholewa, Mistrzowie..., dz.
cyt., s. 38-42.
224 Obszernie na temat lat szabatowych i jubileuszowych, zob. W. Chrostowski, Jubileusze w Starym
Testamencie, ,,Seminare. Poszukiwania naukowe”, t. 16, 2000, s. 5-22.
225 Obszernie na temat obchodéw $wigta Jom Kippur w ciggu wiekow, zob. K. Pilarczyk, Przebaczenie w
Jjudaizmie. W perspektywie rytuatu swigta Jom Kippur, ,,Paedagogia Christiana”, t. 37, nr 1 (2016), s. 43-
65.
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Psatterz i inne ksiggi madrosciowe zawierajg rozne fragmenty, méwigce o blogostawien-
stwie Bozym dla tych, ktérzy sa mitosierni. Najpierw warto zwroci¢ uwage na dwa bliz-
niacze teksty — Psalm 1111 112. Psalm 111 méwi o mitosierdziu Boga, a blizniaczy Psalm
112 w podobny sposob opisuje mitosierdzie cztowieka. Utwory te pokazujg dobitnie, ze
milosierdzie ludzkie jest odzwierciedleniem mitosierdzia Bozego??®. Takze w Ksiedze
Przystow mozna znalez¢ stowa o mitosierdziu ludzkim, ktore jest jakby odblaskiem mi-

losierdzia Bozego:

,»Pozycza [samemu] Panu - kto dla biednych zyczliwy,

za dobrodziejstwo On mu nagrodzi” (Prz 19,17);

,,Kto ciemigzy ubogiego, 1zy jego Stworce,
czci Go ten, kto si¢ nad biednym lituje” (Prz 14,31).

W ksiedze tej mozna znalez¢ urywki $wiadczace o tym, ze milosierdzie dla bliznich spro-

wadza Boze blogostawienstwo:

»Blogostawiony, czyj wzrok mitosierny,

bo chlebem dzieli si¢ z biednym” (Prz 22,9).

Postgpowanie osob mitosiernych jest tez nieraz przeciwstawione dziataniu niemitosier-

nych grzesznikow, ktorzy $ciagaja na siebie kare:

,Mitosierny dobrze czyni sobie,

a okrutnik dreczy samego siebie” (Prz 11,17);

»Dusza grzesznika pozada zla,

W jego oczach blizni nie znajduje taski” (Prz 21,10).

Rowniez w Ksigdze Syracha znajdujg si¢ fragmenty, ktére mowia, ze milosierdzie ludz-
Kie $cigga btogostawienstwo Boga, a nawet gladzi grzechy milosiernej osoby. Okazywa-
nie innym ludziom milosierdzia jest konieczne, by moc szukaé przebaczenia wiasnych

grzechéw u Pana:

226 Obszerniej na temat ludzkiego milosierdzia w Psalmie 112 oraz innych tekstach ksigg
madrosciowych, zob. L. Mateja, Bég mowi..., dz. cyt., s. 153-154, 156, 158-159.
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,»Woda gasi ptonacy ogien,
a jalmuzna gladzi grzechy” (Syr 3,30);

,Badz ojcem dla sierot,
jakby mezem dla ich matki,
a staniesz si¢ jakby synem Najwyzszego,

1 mitowac ci¢ On bedzie bardziej niz twoja matka” (Syr 4,10);

,,Odpus¢ przewing blizniemu,

a wowczas, gdy btagaé bedziesz, zostang ci odpuszczone grzechy.
Gdy cztowiek zywi ztos¢ przeciw drugiemu,

jakze u Pana szuka¢ bedzie uzdrowienia?

Nie ma on mitosierdzia nad czlowiekiem do siebie podobnym,
jakze btaga¢ bedzie o odpuszczenie swoich wiasnych grzechow?
Sam bedac ciatem trwa w nienawisci,

ktoz wige odpokutuje za jego przewinienia?” (Syr 28,2-5);

»Dobroczynnos¢ jest jak raj we wszystko obfitujacy,

a jalmuzna - trwa na wieki” (Syr 40,17).

Powyzsze cytaty wyraznie §wiadczg o wielkiej warto$ci jatmuzny i innych dziet mitosier-
dzia ludzkiego w oczach Boga. Z drugiej strony Ksi¢ga Syracha stwierdza, ze w czynie-
niu mitosierdzia trzeba by¢ roztropnym — znajduje si¢ w niej wyrazna wskazowka, Ze nie

powinno si¢ wspomagac grzesznikow:

»Jesli cheesz dobrze czyni¢, zwaz, komu masz czynic,
a beda ci wdzigczni za twe dobrodziejstwa.

Czyn dobrze bogobojnemu, a otrzymasz nagrode,
jesli nie od niego, to na pewno od Najwyzszego.
Dobroczynnos¢ nie jest dla tego, kto trwa w zhu,

ani kto nie udziela jalmuzny.

Dawaj bogobojnemu,

a nie wspomagaj grzesznika.

Dobrze czyh biednemu, a nie dawaj bezboznemu,
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odmow mu chleba swego i1 nie uzyczaj mu,

aby przypadkiem nie wzigt géry nad toba.
Znajdziesz w dwojnasob zto

za wszystko dobro, ktore bys mu wyswiadczyt.
Gdyz i u Najwyzszego budzg odraze grzesznicy,
wymierzy On tez kar¢ bezboznym.

Dawaj dobremu,

a nie pomagaj grzesznikowi” (Syr 12,1-7).

Stary Testament zatem w pewnym sensie zaweza krag osob, ktdrym powinno si¢ czynic¢
mitosierdzie tylko do 0s6b bogobojnych i sprawiedliwych. Jest to wskazoéwka réwniez
dla wspotczesnego czytelnika Pisma Swictego, ze milosierdzie powinno byé¢ wielko-
duszne, ale jednoczes$nie roztropne. Powinno si¢ z rozwaga dawac jalmuzng blizniemu,
tak by nie pas¢ ofiarg oszustwa.

Innym tekstem, ktéry duzo uwagi poswieca czynom mitosierdzia — a szczeg6lnie
dawaniu jatmuzny — jest Ksiega Tobiasza??’. Tobiasz starszy byl bogobojnym Zydem,
przesiedlonym przez Asyryjczykoéw do miasta Niniwy. Pismo Swiete tak opisuje pobozne

czyny Tobiasza seniora:

,»Ja, Tobiasz, chodzilem drogami prawdy i dobrych uczynkow przez wszystkie dni mo-
jego zycia. Dawatem wiele jalmuzny moim braciom i moim rodakom, uprowadzonym
razem ze mng do kraju Asyrii do Niniwy. (...) W dniach [panowania] Salmanassara [krola
asyryjskiego — W.J.] dawalem czesto jalmuzng braciom z mojego narodu. Dawatem moj
chleb glodnym i ubranie nagim. A jesli widzialem zwtoki ktorego$ z moich rodakow wy-

rzucone poza mury Niniwy, grzebatem je” (Tb 1,3.16-17).

Tobiasz starszy spetniat wigc wiele réznorakich uczynkow mitosierdzia wobec wspotu-
prowadzonych do Niniwy bliznich z jego narodu. Szczegodlnie duza wage Tobiasz senior
przywiazywat do dawania jalmuzny potrzebujacym. Swojemu synowi, Tobiaszowi mtod-

szemu, udzielat nastepujacych rad odnosnie jatmuzny:

»Pamietaj, dziecko, na Pana przez wszystkie dni twoje! Nie popetniaj dobrowolnie grze-

chu 1 nie przestgpuj nigdy Jego przykazan! Przez wszystkie dni twojego Zycia spetniaj

227 Odnosnie obszernego omowienia tematu jatmuzny w Ksiedze Tobiasza, zob. tamze, s. 160-172.
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uczynki mitosierne i nie chodz drogami nieprawos$ci, poniewaz ci, ktorzy wlasciwie po-
stepuja, doznaja powodzenia we wszystkich swych czynach. A wszystkim, ktorzy poste-
puja sprawiedliwie, dawaj jalmuzne z majetnosci swojej 1 niech oko twoje nie bedzie
skape w czynieniu jalmuzny! Nie odwracaj twarzy od zadnego biedaka, a nie odwroci si¢
od ciebie oblicze Boga. Jak ci tylko starczy, wedlug twojej zasobnos$ci dawaj z niej jat-
muzne! Bedziesz mial mato - daj mniej, ale nie wzbraniaj si¢ dawa¢ jalmuzny nawet z
niewielkiej wtasnos$ci! Tak zaskarbisz sobie wielkie dobra na dzien potrzebny, poniewaz
jalmuzna wybawia od §mierci i nie pozwala wej$¢ do ciemnosci. Jatmuzna bowiem jest

wspaniatym darem dla tych, ktorzy jg dajg przed obliczem Najwyzszego” (Tb 4,5-12).

Rowniez Tobiasz starszy podkresla zatem fakt, ze jatmuzna $cigga Boze btogostawien-
stwo. Mowi, ze jalmuzna wybawia darczynce ,,0d $§mierci i nie pozwala wej$¢ do ciem-
nosci” (Tb 4,10). Dodaje, ze jalmuzna staje si¢ paradoksalnie darem dla samego dajacego,
Najwyzszy ja bowiem widzi i w stosownym czasie odptaci darczyncy za okazane bliz-
niemu milosierdzie. Tobiasz starszy radzi synowi, zeby nie odwracaé twarzy od zadnego
biedaka. Dawac¢ nalezy zawsze, jesli si¢ ma mato srodkéw, mozna da¢ mniej, ale nie na-
lezy sie od obowigzku mitosierdzia wymawiac. Dalej, Tobiasz senior daje rOwniez swo-

jemu synowi takie rady dotyczace pelnienia mitosierdzia:

,Zarobku jakiegokolwiek cztowieka, ktory by pracowal u ciebie, nie zatrzymuj do jutra,
a wyplacaj natychmiast. A jesli bedziesz stuzyl Bogu, On tobie odplaci. Uwazaj na siebie,
dziecko, we wszystkich swoich uczynkach i badz dobrze wychowany w calym swoim
postepowaniu! Czym sam si¢ brzydzisz, nie czyn tego nikomul! (..) Udzielaj twego chleba
glodnemu, a szat swoich uzycz nagim! Ze wszystkiego, co ci zbywa, dawaj jalmuzne, a
oko twoje niech nie bedzie skape, gdy ja dajesz. Ktadz chleby twoje na grobie sprawie-
dliwych, ale grzesznikom nie dawaj” (Tb 4,14-19).

Tobiasz starszy zatem mowi, zeby nie czyni¢ drugiemu tego, czego samemu by si¢ nie
chciato doswiadczy¢. Zachegca goraco, by wspiera¢ ubogiego blizniego, ale podobnie jak
w cytowanym juz fragmencie z Ksiegi Syracha 12,1-7, przestrzega, zeby nie wspomagac
grzesznikow. Ks. L. Mateja, omawiajgc temat dawania jalmuzny w Starym Testamencie,
pisze ze w podejsciu do blizniego powinny bra¢ czynny udzial zar6wno serce jak i rozum

— tak, by milosierdzie nie byto naiwne, a sprawiedliwo$¢ okrutna?2,

228 70b. tamze, s. 157.
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Jeszcze inne przyktady uczynkéw milosierdzia mozna znalez¢ w madrosciowej
Ksiedze Hioba??®. Cierpigcy Hiob, chcac podkreslié swoja niewinnoéé wobec Boga, wy-

mienia nastg¢pujace czyny mitosci blizniego, ktore zawsze pilnie spetiat:

»Bo ratowatem biednego przed moznym,
sierote, co nie miat pomocy.

Nedzarze sktadali mi dzigki

1 serce wdowy radowatem.

Zdobita mnie dotad uczciwos¢,
prawos$¢ mi ptaszczem, zawojem.
Niewidomemu bylem oczami,
chromemu stuzylem za nogi.

Dla biednych stalem si¢ ojcem,
pomagatem w sporze i nieznajomemu,
rozbijatem szczgke totrowi

i wydzieratem mu tupy z z¢bo6w” (Hi 29,12-17).

Hiob mowi tez, ze nie popehit zadnych zaniedban w dziedzinie mito$ci blizniego, zada-

jac calg seri¢ pytan retorycznych:

»Czy odmawialem prosbie ngdzarzy

1 pozwolitlem zagasng¢ oczom wdowy?
Czy chleb swoj sam spozywatem,

czy nie jadt go ze mng sierota?

Od dziecka jak ojciec go wychowatem
i prowadzitem od tona matki.

Czy na biedaka nagiego patrzatem,
kiedy nedzarzom zabrakto odzienia?
Czy jego biodra mi nie dzigkowaty,

ze grzala je welna mych jagniat?

Czy sierocie grozitem regka,

widzac obronce w sadzie?

229 Szerzej na temat katalogéw milosiernych uczynkéw Hioba, zob. T. Klein, Jana Pawta II..., dz. cyt., s.
45-46; W. Pikor, Biblijne pytania..., dz. cyt., s. 123-134; K. Romaniuk, Biblijny traktat..., dz. cyt., s. 105-
106.
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(...)

Czy poktadatem ufno$¢ w ztocie

lub rzektem bogactwu: «Nadziejo moja»?
Czym chlubit si¢ z wielkiej fortuny,

ze wiele moja reka zgarneta?

Whpatrujac sie w stonce, co §wieci,

lub w ksiezyc, co dumnie przeptywa,

czy serce tajemnie uleglo

i reka stato pocatunek?

Bylby to czyn karygodny:

zaparcie si¢ Boga na niebie.

Czym sig cieszyl z upadku wroga,

czy radowalem sig, ze zto go spotkato?
Nie datem, by jezyk moj grzeszyt

ni miotat na drugich przeklenstwa.

Czy mowit kto w moim namiocie:
«Pozywmy si¢ jego cialem!».

Obcy nigdy nie sypial na dworze,
podroznym otwieratlem podwoje” (Hi 31,16-32).

Takze posta¢ Hioba jest wiec dla czytelnika Starego Testamentu wzorcem ofiarnej i wiel-
kodusznej mitosci blizniego.

Konczac juz rozwazania nad mitoscig 1 mitosierdziem ludzkim w Starym Testa-
mencie, trzeba wspomnie¢ takze, ze przejawem mitosci do drugiego cztowieka w staro-
zytnym Izraelu bylo blogostawienie mu. Blogostawienstwa rodzicielskiego udzielat na
przyktad ojciec swoim dzieciom. Udzielenie blogostawienstwa w imi¢ Boga byto szale-
nie wazne w pierwotnej kulturze Izraela — nie byta to bowiem jedynie forma poboznych
zyczen, ale wierzono, ze ma ono konkretng moc sprawczg. W Ksiedze Liczb znajduje si¢

nastgpujaca nauka, dotyczaca btogostawienstwa, ktore lud miat sobie wzajemnie przeka-

zywac:

,,] mowit znowu Pan do Mojzesza tymi stowami: «Powiedz Aaronowi i jego synom: tak
oto macie blogostawic¢ Izraelitom. Powiecie im: Niech ci¢ Pan blogostawi i strzeze. Niech

Pan rozpromieni oblicze swe nad toba, niech ci¢ obdarzy swa taska. Niech zwréci ku
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tobie oblicze swoje 1 niech ci¢ obdarzy pokojem. Tak beda wzywac imienia mojego nad

Izraelitami, a Ja im bede btogostawily” (Lb 6,22-27).

Izraelita zatem z jednej strony wychwalat Boga i oczekiwal btogostawienstwa od Niego,

a z drugiej strony przekazywat to blogostawienstwo Panskie drugiemu cztowiekowi?*°.

7. Podsumowanie rozdzialu

Analiza starotestamentowej Bozej 1 ludzkiej mitosci i mitosierdzia, przedstawiona
w powyzszym rozdziale pracy, ma by¢ punktem wyjscia do pdzniejszej analizy wierszy
$w. Faustyny w $wietle Pisma Swigtego. Zaprezentowane obrazy Boga — jako Stworcy i
Ojca, Przyjaciela 1 Oblubienica, Wspomozyciela w potrzebie, a takze sprawiedliwego 1
mitosiernego Sedziego — wskazuja na réznorakos$¢ odcieni Bozej milosiernej mitosci w
pismach Starego Przymierza.

W Starym Testamencie ukazane zostato takze mito$¢ i mitosierdzie ludzkie —
przejawiajace si¢ w mitosci cztowieka do Boga, a takze relacji do najblizszej rodziny czy
innych potrzebujacych z kregu narodu wybranego. To dowodzi, ze idea mitosci 1 mito-
sierdzia jest gleboko zakorzeniona w Pismie Swietym, choé zostala w Nowym Testamen-
cie poszerzona przez Chrystusa. Nazwat On bliznimi, ktorym winno si¢ okazywa¢ mito-
sierdzie, nie tylko Izraelitow i przybyszow osiadtych w ziemi Izraela, ale wszystkich lu-
dzi. Swieta Faustyna réwniez w swoim zyciu realizowata praktyke mitosierdzia dla ludzi

— czemu data wyraz w swej poezji.

230 Na temat przekazywania blogostawienstwa przez ludzi w Starym Testamencie, zob. T. Klein, Jana
Pawla II..., dz. cyt., s. 61-62; K. Romaniuk, Biblijny traktat..., dz. cyt., s. 26; H. Witczyk, Milosierdzie
Pana..., dz. cyt., s. 93-98.
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Rozdzial I11:

Mitlo$¢ i milosierdzie Boze i ludzkie w Nowym Testamencie

1. Wprowadzenie do rozdzialu

W trzecim rozdziale niniejszej pracy zostanie przedstawiona Osoba i misja Jezusa
Chrystusa, ktory uosobil i najbardziej doskonale zrealizowat mitosierdzie Boze. Najpierw

przyblizone bedzie zagadnienie Wcielenia Chrystusa, nastepnie zostanie opisana Jego
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ziemska dziatalno$¢ wsrdd ludu, Jego relacje z najblizszg rodzing, oponentami i przyja-
cidéimi, Jego nauczanie i przypowiesci o mitosiernej mitosci Bozej. Wreszcie przeanali-
zowana zostang wydarzenia paschalne — Jezusowe zapowiedzi Me¢ki 1 Jego wjazd do Je-
rozolimy, Ostania Wieczerza, a przede wszystkim Jego Meka, Smier¢ i Zmartwychwsta-
nie. W wydarzeniach paschalnych najpetniej wyrazito si¢ mitosierdzie Boze do ludzi.
Trzeba juz w tym miejscu zauwazy¢, ze §w. Faustyna bardzo wiele miejsca w swej poezji
poswiecita Osobie Jezusa Chrystusa i wydarzeniom zbawczym.

Dalej w tym rozdziale pokazane zostanie na podstawie Nowego Testamentu, jak
pierwsze pokolenie wiernych wcielalo w zycie nauke Jezusa Chrystusa. Byl On bowiem
— i jest nadal — najdoskonalszym nauczycielem sprawiedliwosci i mitosierdzia. Rowniez
s. Faustyna starala si¢ w swoim zyciu realizowa¢ mitosierng mito§¢ na wzor Jezusa — cO

wyrazila w swoich wierszach.

2. Wcielenie Jezusa Chrystusa jako wyraz milosci i milosierdzia Bozego

A. Proroctwa dotyczace Dziecigtka Jezus w Starym i Nowym Przymierzu

Narodzenie Mesjasza bylo zapowiadane juz w tekstach Starego Przymierza. Roz-
dzial niniejszy bedzie koncentrowat si¢ na Nowym Testamencie. Warto jednak wpierw
siegna¢ do kilku proroctw starotestamentowych, ktore sa czesto odnoszone do mesjan-
skiego Dziecigcia. Pierwszy fragment pochodzi z pierwszej czesci Ksiggi [zajasza. Prorok

Izajasz wypowiedzial do krola Judy Achaza nastgpujace stowa:

,,Oto Panna pocznie i porodzi Syna,
I nazwie Go imieniem Emmanuel.
Smietane i miod spozywaé bedzie,

az si¢ nauczy odrzuca¢ zto, a wybiera¢ dobro” (I1z 7,14-15).

Wedtug tej proroczej zapowiedzi Panna miata porodzi¢ Emmanuela. Tu konieczne jest
poczynienie pewnych uwag. Po pierwsze ttumacze Septuaginty, greckiej wersji Starego
Testamentu, przetozyli hebrajskie stowo almah (dostownie: ,,mloda kobieta”) jako gr.

parthenos — ,,dziewica”. Katolicy i prawostawni czgsto powotuja si¢ na to thumaczenie
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z Septuaginty, jako na natchnione przez Ducha Swictego potwierdzenie prawdy o wie-
czystym dziewictwie Maryi Matki Jezusa?*!. Po drugie imie Emmanuel oznacza ,,Bog z
nami” i jest symboliczne. Zapowiadanemu Mesjaszowi nadawano w Starym Testamencie
wiele symbolicznych imion, nie znaczy to, ze Dziecku, ktore miato si¢ narodzi¢, faktycz-
nie miano nadaé takie imie wtasne?®?. Po trzecie wcigz toczy si¢ wérod badaczy Pisma
Swietego dyskusja czy proroctwo to jest przede wszystkim zwiastowaniem narodzin Me-
sjasza, czy raczej zapowiedzig narodzin syna krola Achaza. Trzeba stwierdzié, ze jedna
interpretacja nie wyklucza drugiej. Biblijne proroctwa czesto mozna odczyta¢ w kluczu
wezszym, dotyczacym bezposrednio okresu, w ktorym zostaly zapowiedziane, a takze w
kluczu szerszym, ktéry moze by¢ odniesiony do wydarzen z odleglejszej przysztoéci®®.
Mimo calej tej dyskusji chrzescijanie powszechnie uwazaja te stowa z Ksiegi Izajasza za
zapowiedz mesjanska.

Drugie proroctwo, ktore warto przytoczy¢, takze pochodzi z pierwszej czesci

Ksiegi Izajasza:

I wyro$nie rozdzka z pnia Jessego,
wypusci sie odros$l z jego korzeni.

| spocznie na niej Duch Panski,

duch madrosci i rozumu,

duch rady i mestwa,

duch wiedzy 1 bojazni Panskie;.
Upodoba sobie w bojazni Panskie;.
Nie bedzie sadzit z pozoréw

ni wyrokowat wedtug pogtosek;

raczej rozsadzi biednych sprawiedliwie
i pokornym w kraju wyda stuszny wyrok.
Rozgg swoich ust uderzy gwattownika,

tchnieniem swoich warg usmierci bezboznego.

231 Szerzej odno$nie kontrowersji, dotyczacej thumaczenia hebr. almah jako gr. parthenos, zob. E.
Zawiszewski, Komentarz do perykop o Emanuelu, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny”, t. 11, nr 5 (1958), s.
382-403.
232 K. M. Sopocko pisze o biblijnych imionach Bozych (i imionach Mesjasza): ,,Bog posiadat wiele (...)
imion wspaniatych. Prorok Izajasz nazywa Boga «Emanuel» (I1z 7,14); «Przedziwny Doradca, Bog
Mocny, Odwieczny Ojciec» (I1z 9,6); Zachariasz mowi: «Imi¢ Jego Odrosl» (Za 6,12); Daniel nazywa Go:
«Przedwieczny» (Dn 7,13)”; M. Sopocko, Mitosierdzie Boga..., dz. cyt., s. 75.
233 Szerzej na temat fragmentu 1z 7,14 oraz innych proroctw mesjanskich ze Starego Testamentu; zob. R.
Krawczyk, Biblijne podstawy mariologii, ,,Studia Elblaskie”, t. 13 (2012), s. 113-117.
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Sprawiedliwo$¢ bedzie mu pasem na biodrach,

a wierno$¢ przepasaniem ledzwi” (Iz 11,1-5).

Prorok stwierdza, ze Mesjasz bedzie ,,r6zdzka wyrosta z pnia Jessego”. Jesse byt ojcem
kréla Dawida, a zatem majace si¢ narodzi¢ Dziecko bedzie potomkiem dawidowego rodu.
Po wtére Izajasz zapowiada, ze na owym Pomazancu spocznie Duch Panski i obdarzy Go
petnia swych darow (ta czes¢ Izajaszowego proroctwa wypehnita si¢ w sposob widzialny,
gdy po chrzcie Jezusa nad Jordanem, spoczat na Nim Duch Swiety w postaci jakby gote-
bicy (zob. Mt 3,16-17). Dalej, Mesjasz, wedtug stow Izajasza, ma by¢ sprawiedliwym
Sedzia, ktory ,,nie bedzie sadzit z pozoréw”, a zatem mozna wnioskowac, ze bedzie znat
serca ludzkie. Wymierzy On sprawiedliwo$¢ zaré6wno biednym i bogobojnym, jak i but-
nym oraz bezboznym. Mesjasz begdzie tak mocno zjednoczony z Bogiem, ze wedlug 1za-
jasza ,,sprawiedliwo$¢ bedzie mu pasem na biodrach, a wierno$¢ przepasaniem ledzwi”.
Pomazaniec zatem w sposob doskonaty bedzie pehit wole Boza?3*,

Trzeba tez przypomnie¢, ze Cztery Piesni o Studze Panskim z Ksiegi Izajasza
rowniez sg przez chrzes$cijan odczytywane jako zapowiedzi Mesjasza — piesni te zostaly
juz jednak szerzej omowione w rozdziale drugim niniejszej pracy — zatem nie ma po-
trzeby ich ponownie analizowa¢. Mozna tylko zwrdci¢ uwage na nastepujacy fragment z
Pierwszej Piesni o Studze, ktory — w pewnym kontrascie do cytowanego powyzej frag-

mentu lzajasza 11,1-5 — podkresla tagodnos¢ Bozego Stugi:

,On przyniesie narodom Prawo.

Nie bedzie wotat ni podnosit gtosu,

nie da stysze¢ krzyku swego na dworze.
Nie ztamie trzciny nadtamane;,

nie zagasi knotka o niklym ptomyku.

On niezachwianie przyniesie Prawo” (Iz 42,1-3 — Pierwsza Pie$n o Studze Panskim).

O ile wigc Iz 11,1-5 kresli obraz do$¢ surowego Sedziego, o tyle Izajaszowa Pierwsza
Piesn o Studze Panskim jasno mowi, ze Mesjasz owszem przyniesie wszystkim narodom
Prawo, lecz nie zrobi tego krzykiem 1 przemoca, bo ,,nie ztamie On trzciny nadtamane;j i

nie zagasi knotka o niktym ptomyku”.

234 Szerzej na temat fragmentu 1z 11,1-5 oraz innych proroctw mesjanskich ze Starego Testamentu, zob.
tamze.
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Kolejny cytat, ktory warto podda¢ analizie, pochodzi z Ksiegi Micheasza — i bez-

posrednio okres$la miejsce narodzin Mesjasza:

»A ty, Betlejem Efrata,

najmniejsze jeste$ wsrod plemion judzkich!
Z ciebie mi wyjdzie

Ten, ktéry bedzie wtadat w Izraelu,

a pochodzenie Jego od poczatku,

od dni wiecznosci.

Przeto [Pan] wyda ich az do czasu,

kiedy porodzi majaca porodzié.

Wtedy reszta braci Jego powrdci

do synow Izraela.

Powstanie On i pas¢ bedzie mocg Panska,
w majestacie imienia Pana Boga swego.
Osiada wtedy, bo odtad rozciagnie swa potgge
az po krance ziemi” (Mi 5,1-3).

Zatem, wedlug Ksiegi Micheasza, Dziecko ma urodzi¢ si¢ w Betlejem, w ziemi Judy.
Prorok ponadto, jak si¢ wydaje, zapowiada, ze majacy si¢ narodzi¢ Wiadca, nie bedzie
zwyktym ziemskim krolem, bowiem ,,pochodzenie Jego [jest — W.J.] od poczatku, od dni
wiecznos$ci”, a pas¢ swoj lud bedzie ,,mocg Panska”. Micheasz wigc by¢ moze juz oglasza
Boskie pochodzenie Mesjasza®®.

Jeszcze inne starotestamentowe proroctwo pochodzi z ust Balaama, ktory miat
przeklaé Izraela, ale przymuszony przez Boga, wypowiedziat nastgpujace stowa, ktore

czgsto odnoszone sg do Mesjasza:

,Widze go, lecz jeszcze nie teraz,
dostrzegam go, ale nie z bliska:

wschodzi Gwiazda z Jakuba,

a z Izraela podnosi si¢ berto” (Lb 24,17-18).

235 Szerzej na temat fragmentu Mi 5,1-3, zob. J. Homerski, ,, Panujgcy” z Betlejem (interpretacja
perykopy Mich 5,1-5) , ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne”, t. 23, nr 1 (1976), s. 5-16.
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W powyzszym cytacie takze zostaje wiec podkreslona krélewska godno$¢ majacego si¢
narodzié¢ Dziecka®3.

W Nowym Testamencie rowniez znajduja si¢ rézne proroctwa, dotyczace Dzie-
cigtka Jezus. Po pierwsze Archaniot Gabriel, przepowiadajgc Zachariaszowi narodziny

jego syna, Jana Chrzciciela, nawigzuje tez do przyjscia na $wiat Mesjasza:

,Lecz aniol rzekl do niego: «Nie boj si¢ Zachariaszu! Twoja prosba zostata wystuchana:
zona twoja Elzbieta urodzi ci syna, ktoremu nadasz imi¢ Jan. Bedzie to dla ciebie rados¢
1 wesele; 1 wielu z jego narodzenia cieszy¢ si¢ bedzie. Bedzie bowiem wielki w oczach
Pana; wina i sycery pié nie bedzie i juz w tonie matki napetniony bedzie Duchem Swie-
tym. Wielu sposrod synow Izraela nawroci do Pana, Boga ich; on sam pojdzie przed
Nim w duchu i mocy Eliasza, zeby serca ojcow naklonié¢ ku dzieciom, a niepostusz-
nych - do usposobienia sprawiedliwych, by przygotowa¢ Panu lud doskonaly»” (Lk
1,13-17).

Archaniot Gabriel przepowiada wigc Zachariaszowi, ze glownym zadaniem jego syna
bedzie przygotowanie drogi Mesjaszowi. Zydzi wierza, ze przed przyjéciem Mesjasza, na
ziemi¢ ma powroci¢ prorok Eliasz, porwany niegdy$ do nieba na rydwanie ognistym.
Eliasz ma przygotowac ludzi na przyj$cie Bozego Pomazanca. W powyzszym fragmencie
Archaniol Gabriel, wyraznie zapowiada, ze to wtasnie Jan Chrzciciel ma wypetni¢ te rolg
2237

—ma poj$¢ przed Mesjaszem ,,w duchu i mocy Eliasza

Ten sam Archaniot Gabriel zostal szes¢ miesiecy pdzniej postany do Maryi:

»W szOstym miesigcu postat Bog aniota Gabriela do miasta w Galilei, zwanego Naza-
ret, do Dziewicy po$lubionej m¢zowi, imieniem Jozef, z rodu Dawida; a Dziewicy bylo
na imi¢ Maryja. Aniot wszedt do Niej 1 rzekl: «Badz pozdrowiona, pelna laski, Pan z
Toba, <blogostawiona jeste§ miedzy niewiastami>». Ona zmieszala si¢ na te slowa i
rozwazala, co mialoby znaczy¢ to pozdrowienie. Lecz aniol rzekl do Niej: «Nie boj
si¢, Maryjo, znalazla$ bowiem laske¢ u Boga. Oto poczniesz i porodzisz Syna, kto-
remu nadasz imi¢ Jezus. Bedzie On wielki i bedzie nazwany Synem Najwyzszego, a

Pan Bog da Mu tron Jego praojca, Dawida. Bedzie panowal nad domem Jakuba na

236 Szerzej na temat fragmentu Lb 24,17-18, zob. A. Kusmirek, ,, Gwiazda Jakuba” (Lb 24,17) i jej
interpretacje, ,,Verbum Vitae”, t. 29 (2016), s. 41-65.
237 Wigcej na temat zydowskiej wiary w powrot Eliasza, a takze tego w jaki sposob Jan Chrzciciel
wypehit to proroctwo, zob. M. Peter, Powtorne przyjscie Eliasza w swietle Starego i Nowego
Testamentu, ,,Collectanea Theologica”, t. 27 (1956), s. 5-33.
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wieki, a Jego panowaniu nie bedzie konca». Na to Maryja rzekla do aniola: «Jakze
si¢ to stanie, skoro nie znam meza?». Aniol Jej odpowiedzial: «Duch Swiety zstapi
na Ciebie i moc Najwyzszego osloni Cie. Dlatego tez Swiete, ktore si¢ narodzi, bedzie
nazwane Synem Bozym. A oto rowniez krewna Twoja, Elzbieta, poczeta w swej starosci
syna i jest juz w szostym miesigcu ta, ktora uchodzi za nieptodng. Dla Boga bowiem nie
ma nic niemozliwego». Na to rzekla Maryja: «Oto Ja stuzebnica Panska, niech Mi si¢

stanie wedtug twego stowa!». Wtedy odszedt od Niej aniot” (Lk 1,26-38).

Ks. M. Sopocko, analizujgc scen¢ zwiastowania, stwierdza, ze Archaniot Gabriel objawia
Maryi cztery wielkie Boze tajemnice, dotyczace jej samej 1 majgcego si¢ narodzié
Dziecka?®. Bozy Postaniec objawia wielkie milosierdzie Pana w tajemnicy Niepokala-
nego Poczecia sie Maryi Panny, tajemnicy Trojcy Swietej, tajemnicy Wecielenia i tajem-

nicy Odkupienia. Te cztery tajemnice zostang teraz doktadnie omowione.

a) Ks. M. Sopoc¢ko upatruje objawienia prawdy o Niepokalanym Poczeciu w sto-
wach pozdrowienia anielskiego: ,,Badz pozdrowiona, pelna taski, Pan z
Toba, <blogostawiona jeste$ migdzy niewiastami>". Autor ten pisze: ,,W tych sto-
wach [pozdrowienia anielskiego — W.J.] Archaniot objawia Maryi Jej Niepoka-
lane Poczecie, przeciwstawiajgc zepsutemu swiatu idealng czystos¢ 1 bezgrzesz-
nos$¢. Laska 1 grzech nigdy 1 nigdzie razem pozostawa¢ nie moga. Skoro Maryja
jest petna taski, to znaczy, ze grzech nigdy w niej nie miat miejsca: byta od niego
wolna nawet w chwili Jej poczecia. Grzech pierworodny, w ktorym przychodza
na $wiat wszyscy ludzie, Jej nie dosiggnat. Inaczej bowiem nie bylaby «taski
petnay. (...) Podobnie w stowach «Pan z Toba» Archaniot nie okresla czasu, kiedy
Bog jest z Nig, czyli twierdzi, ze Bog z Nig jest zawsze, ze byt z nig nawet w
chwili Jej poczecia. (...) Maryja sama nie zasluzyla na taki przywilej, a zostata
Niepokalang ze wzgledu na zastugi Jezusa Chrystusa, ktorego miata by¢ Matka.
Jest to wielkie mitosierdzie Boze, jakiego Bog nie udzielil Zadnemu stworzeniu,

a tylko jednej Maryi”?%,

238 Zob. M. Sopocko, Mitosierdzie Boga..., dz. cyt., s. 57.
29Tamze, s 57. Wigcej na temat Niepokalanego Poczecia Maryi, zob. Pius 1X, Bulla ,, Ineffabilis Deus”’
(w: http://sanctus.pl/index.php?grupa=89&podgrupa=425&doc=376/ - dostep 31.05.2023).
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b) Z kolei o tajemnicy Trojcy Swigtej mowi Archaniot Gabriel, gdy glosi Maryi, ze
Duch Swiety zstapi na nig i moc Najwyzszego ja ostoni — dlatego tez Swicte, ktore
si¢ narodzi, bedzie nazwane Synem Bozym. Ks. M. Sopo¢ko zauwaza, ze tutaj
Archaniot wyraznie stwierdza prawde¢ o Trojjedynym Bogu. Jest bowiem mowa
0 ,,Najwyzszym”, okreslenie to mozna odnies¢ do Boga Ojca — cho¢ oczywiscie

wszystkie Osoby Tréjcy sa sobie rowne — o Synu i 0 Duchu Swigtym?4°.

c) Dalej, Niebianski Postaniec méwi, ze Maryja urodzi Syna Najwyzszego, ktoremu
Pan da tron Jego praojca Dawida na calg wiecznos$¢, a Jego panowaniu nie bedzie
konca. Dziecko to ma by¢ nazwane imieniem Jezus (doslownie imi¢ to oznacza:
,,Bog-Zbawia”)**!. Ks. M. Sopo¢ko upatruje w tej proroczej zapowiedzi nie tylko
ujawnienia prawdy o Wcieleniu Syna Bozego, ale takze opisania catej Jego misji

Odkupienia rodzaju ludzkiego?4?.

d) Prawde o Synu Bozym jako Zbawicielu $wiata mozna chociazby dostrzec w przy-
toczonym powyzej hebrajskim znaczeniu imienia Jezus. Archaniol Gabriel po-
twierdza zapowiedzi starotestamentowych prorokéw, gdy mowi Maryi, ze owo

Dzieci¢ bedzie wieczystym Wtadcg z rodu kréla Dawida.

Maryja w prostocie, pokorze 1 zupetnej wolnosci zgadza si¢ na Bozy plan, nazywa przy
tym siebie samg ,,stuzebnicg Panska”. Matka Boza zatem trwa w unizeniu i bojazni Bozej,
wobec zadania, ktore wyznaczyt jej Pan. Natomiast krewna Maryi — Elzbieta, Zzona Za-
chariasza — rozpoznaje juz wyjatkowa godnos¢ Matki Boze;j.

Maryja wybiera si¢ do Elzbiety, od szeSciu miesiecy noszacej pod sercem Jana
Chrzciciela, aby jej pomoc w czasie cigzy. Na widok brzemiennej Maryi, Jan poruszyt
si¢ w fonie Elzbiety, a ja sama napehil Duch Swigty. Spetnita si¢ zatem zapowiedZ Ar-
chaniota Gabriela do Zachariasza, wedtug ktorej Jan miat by¢ napetiony Duchem Swig-

tym juz w lonie matki. Wtedy ElZbieta w uniesieniu prorockim zawotata:

240 Zob. M. Sopocko, Mitosierdzie Boga..., dz. cyt., s. 58.
241 Szerzej na temat hebrajskiego znaczenia imienia ,,Jezus”, zob. Cz. Bartnik, Jezus Chrystus, w:
Encyklopedia katolicka, t. 7, red. S. Wielgus. J. Duchniewski i in., Lublin 1997, kol. 1287-1288.
242 7ob. M. Sopocko, Mitosierdzie Boga..., dz. cyt., s. 58-59.
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,,Blogostawiona jeste$ miedzy niewiastami i blogostawiony jest owoc Twojego lona.
A skadze mi to, ze Matka mojego Pana przychodzi do mnie? Oto, skoro gtos Twego
pozdrowienia zabrzmial w moich uszach, poruszyto si¢ z radosci dziecigtko w moim to-
nie. Blogoslawiona jeste$, ktoras uwierzyla, ze spelnia si¢ stowa powiedziane Ci od

Pana” (Lk 1,42-45).

Zatem Elzbieta, pod wptywem Bozego natchnienia, rozpoznata w Maryi tg, ktéra zostata

wybrana na Matke Boga®*®

. Maryja odpowiada na te stowa Elzbiety, wygtaszajac — praw-
dopodobnie réwniez w uniesieniu prorockim — hymn, ktoremu w tradycji Kosciota na-

dano nazwe Magcificat. Jest to piesn wychwalajaca wielkie dzieta Boze:

,Wielbi dusza moja Pana,

i raduje si¢ duch moj w Bogu, moim Zbawcy.

Bo wejrzal na unizenie Stuzebnicy swoje;j.

Oto bowiem blogostawi¢ mnie bedg odtad wszystkie pokolenia,
gdyz wielkie rzeczy uczynit mi Wszechmocny.

Swiete jest Jego imie -

a swoje mitosierdzie na pokolenia i pokolenia [zachowuje] dla tych, co si¢ Go boja.
On przejawia moc ramienia swego,

rozprasza [ludzi] pysznigcych si¢ zamystami serc swoich.
Straca wtadcow z tronu, a wywyzsza pokornych.

Gtodnych nasyca dobrami, a bogatych z niczym odprawia.

Ujat si¢ za stlugg swoim, Izraelem,

pomny na mitosierdzie swoje -

jak przyobiecat naszym ojcom -

na rzecz Abrahama i jego potomstwa na wieki” (Lk 1,46-55).

Mozna tu dostrzec pewne podobienstwo do omawianego w poprzednim rozdziale, staro-
testamentowego credo synajskiego. W tamtym fragmencie Ksiggi Wyjscia 24,6-7, Bog
objawia si¢ Mojzeszowi jako mitosierny, ale 1 sprawiedliwie karzacy wystepnych. Po-
dobnie Maryja glosi, ze ,,[Bog — W.J.] mitosierdzie na pokolenia i pokolenia [zachowuje]
dla tych, co si¢ Go boja”, ale takze ,,rozprasza [ludzi] pysznigcych si¢ zamystami serc

swoich”. Maryja méwi zatem, ze Pan jest zarowno mitosierny jak i sprawiedliwy. Bog

243 Szerzej na temat sceny nawiedzenia $w. Elzbiety przez Maryje, zob. tamze, s. 64-65.
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ulitowat si¢ nad swoim ludem - bo On zawsze pozostaje wierny obietnicom danym Abra-
hamowi i jego potomkom. Maryja jest tez swiadoma swej roli w Bozym planie, gdyz
prorokuje, ze wszystkie pokolenia bedg ja btogostawic.

Trzeba rowniez wspomnie¢ o podobnym do Magnificat hymnie o wydzwieku pro-
rockim, a mianowicie o Benedictus Zachariasza. Zachariasz nie uwierzyt Archaniotowi,
ze jego zona Elzbieta w podesztlym wieku urodzi mu syna. Mezczyzna ze wzgledu na
swojg niewiar¢ mial pozosta¢ niemy az do narodzin dziecka, ktoremu nada imi¢ Jan (zob.
Lk 1,18-25)%**. Gdy Elzbieta urodzita syna, niemy Zachariasz napisat na glinianej ta-
bliczce, ze dziecko ma nosi¢ imi¢ Jan — i w tym momencie odzyskal moweg (zob. £k 1,57-
66). Czas milczenia byl dla Zachariasza bardzo wazny — rozwazat wtedy slowa Archa-
niota i przygotowywat si¢ do tego, co ma nadej$¢. Mozna powiedzie¢, ze Zachariasz
wtedy dojrzewat duchowo. Kiedy odzyskal glos, dat wyraz swej wielkiej radosci, wy-

$piewujac proroczy hymn Benedictus:

,»Niech bedzie uwielbiony Pan, Bog Izraela,
ze nawiedzit lud swoj 1 wyzwolit go,

1 moc zbawczg nam wzbudzit

w domu stugi swego, Dawida:

jak zapowiedziat to z dawien dawna

przez usta swych $wietych prorokdw,

ze nas wybawi od nieprzyjaciot

1 z reki wszystkich, ktorzy nas nienawidza;
ze milosierdzie okaze ojcom naszym

1 wspomni na swoje $wigte Przymierze -

na przysiege, ktora ztozyt ojcu naszemu, Abrahamowi,
Z€ nam uzyczy tego,

1Z z mocy nieprzyjaciot wyrwani

bez lgku stuzy¢ Mu bedziemy

w poboznosci 1 sprawiedliwosci przed Nim
po wszystkie dni nasze.

A 1ty, dziecig, prorokiem Najwyzszego zwac si¢ bedziesz,

244 Trzeba zauwazy¢, ze inaczej niz Zachariasz, Swiety Jozef wykazat si¢ zaufaniem i postuszenstwem,
gdy we $nie przyszedt do niego aniot ze stowami: ,,Jozefie, synu Dawida, nie boj si¢ wzia¢ do siebie
Maryi, twej Matzonki; albowiem z Ducha Swigtego jest to, co si¢ w Niej poczeto. Porodzi Syna, ktoremu
nadasz imi¢ Jezus, On bowiem zbawi swoj lud od jego grzechow” (Mt 1,20-21).
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bo pojdziesz przed Panem torujgc Mu drogi;

Jego ludowi dasz poznaé zbawienie

[co si¢ dokona] przez odpuszczenie mu grzechow,

dzigki litosci serdecznej Boga naszego.

Przez nig z wysoka Wschodzace Stonce nas nawiedzi,
by zajasnie¢ tym, co w mroku i cieniu $mierci mieszkaja,

aby nasze kroki zwréci¢ na droge pokoju” (Lk 1,68-79).

Zachariasz, podobnie jak Maryja w Magnificat, wystawia Boga za mitosierdzie, ktore
okazat swemu ludowi, posytajac na ziemi¢ obiecanego Mesjasza. Przepowiada tez, ze Jan
bedzie prorokiem Najwyzszego — pojdzie przed Panem torujagc Mu droge. Zachariasz na-
zywa wreszcie majacego si¢ narodzi¢ Jezusa ,,Wysoko Wschodzacym Stoncem”, ktore
zajasnieje tym, ktorzy mieszkaja w mroku $mierci, 1 zawrdci ludzi na drogg pokoju. Oba
hymny, Magnificat i Benedictus, zapowiadaja wigc zbawcze dzieto Boze?®®.

Takze przy narodzinach Jezusa aniot wygtasza pasterzom proroctwo, ze w miescie
Dawida narodzit si¢ Mesjasz Pan, ktory jest Zbawicielem (zob. Lk 2,10-14). Aniot postat
pasterzy do Dziecigcia w betlejemskiej stajni. Jest znaczace, ze pierwszymi $wiadkami
Nowonarodzonego stali si¢ prosci pasterze, ktorzy przybiegli do Betlejem, postuszni
anielskiemu wezwaniu. Jednak nie tylko pasterze oddali cze$¢ Dziecigciu — do Betlejem
przybyli takze pdzniej trzej Medrcy ze Wschodu, albowiem ujrzeli gwiazde, zwiastujaca
narodziny Pana (zob. Mt 2,1-12). Ks. M. Sopo¢ko dopatruje si¢ w tej gwiezdzie wypet-
nienia, przytaczanego juz powyzej, proroctwa Balaama o ,,Gwiezdzie wschodzacej z Ja-
kuba” (por. Lb 24,17-18)%*®. Owi Medrcy ze Wschodu uosabiaja caty $wiat poganski,
ktéry przybyl pokloni¢ sie¢ Zbawicielowi. Co istotne Medrcy przynosza Dziecigciu dary
— ztoto, kadzidlo 1 mirr¢. Podarunki te maja znaczenie prorockie — ztoto symbolizuje
godnos¢ krolewska Jezusa, kadzidto oznacza Jego Bostwo 1 rolg kaptanska, za§ mirra —

¢?4 Mozna

uzywana do balsamowania zwlok — zapowiada Jego przyszta Meke i Smier
powiedzie¢ zatem, ze w tych trzech darach Medrcow, streszcza si¢ cata misja nowonaro-

dzonego Mesjasza.

245 Szerzej na temat hymnow Magnificat i Benedictus, zob. M. Gilski, M. Cholewa, Mistrzowie..., dz. cyt.,
s. 105-108, 129-132; T. Klein, Jana Pawfa II..., dz. cyt., s. 114-116; K. Romaniuk, Biblijny traktat..., dz.
cyt., s. 110-114; L. Mateja, Bég mowi..., dz. cyt., s. 127-129; M. Sopocko, Mitosierdzie Boga..., dz. cyt.,
S. 65-69; J. Zabielski, Wydobywanie dobra. Teologia chrzescijanskiego mitosierdzia, Biatystok 2000, s.
26.
246 Zob. M. Sopocko, Mitosierdzie Boga..., dz. cyt., s. 79.
247 Szerzej na temat proroczego znaczenia podarunkéw Medrcow, zob. R. Mazurkiewicz, Zloto, kadzidlo i
mirra w dawnym kaznodziejstwie polskim. ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny”, t. 71, nr 4 (2018); M. Sopocko,
Milosierdzie Boga. .., dz. cyt., s. 80.
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Podobnie takze starzec Symeon — podczas ofiarowania Dziecigtka Jezus w $wig-
tyni Jerozolimskiej — przepowiedziat Maryi, Jozefowi innym zebranym przyszte losy

Dziecigcia. Zwracajac si¢ do Matki Bozej, mowit:

,,Oto Ten przeznaczony jest na upadek 1 na powstanie wielu w Izraelu, i na znak, ktéremu
sprzeciwia¢ si¢ beda. A Twoja [Maryi — W.J.] dusze miecz przeniknie, aby na jaw wyszty
zamysty serc wielu” (Lk 2,34-35).

Symeon zatem zapowiada tu donioslg rolg Jezusa. Bedzie On znakiem, ktéremu wielu
bedzie si¢ sprzeciwia¢. Do Maryi za§ mowi, ze jej dusze przeniknie miecz bolesci — prze-
powiada wigc juz Smieré Krzyzowa jej Syna®*. Trzeba powiedzie¢, ze choé Maryja zyta
przez ponad trzydziesci lat ze §wiadomoscig stow Symeona — to nigdy nie wpadta przez
ten czas w Igk czy rozpacz przed czekajacym ja cierpieniem, a jedynie w cicho$ci rozwa-
zata w sobie wszystko, co si¢ dziato (por. Lk 2,19). Nawet pod Krzyzem Jezusowym na

Golgocie, mimo catego tragizmu sytuacji, Maryja nigdy nie stracita wiary i ufnosci.

B. Wecielenie i narodziny Jezusa wyrazem milosierdzia Bozego

Trojca Swicta jest pelnia szczescia i mitosci. Ludzie nie byli Bogu potrzebni —
jesli Pan stworzyt $wiat, to uczynit to tylko ze swego wielkiego mitosierdzia. Chciat On
przelewacé swoja mito$¢ na stworzenia, zapragnat aby ludzie stali si¢ uczestnikami oraz

dziedzicami Boskiej radosci i szczescia®*®. Jak mowi List do Hebrajczykow:

»Wielokrotnie 1 na r6zne sposoby przemawial niegdy$ Bog do ojcoOw przez prorokéw, a
w tych ostatecznych dniach przeméwit do nas przez Syna. Jego to ustanowit dziedzicem
wszystkich rzeczy, przez Niego tez stworzyl wszechswiat. Ten [Syn], ktory jest odbla-

skiem Jego chwaty i odbiciem Jego istoty, podtrzymuje wszystko stowem swej potegi, a

248 Szerzej na temat proroctwa Symeona, zob. M. Sopoc¢ko, Mifosierdzie Boga..., dz. cyt., s. 74-78.
249 O wymianie mito$ci wewnatrz Trojjedynego Boga, a takze o stworzeniu §wiata jako dziele
mitosierdzia Bozego, zob. M. Jakubiak, Pokochaj..., dz. cyt., s. 16-18; G. Ravasi, Teologia..., dz. cyt., s.
12-15; E. Ozorowski, Bog jest mifoscig..., dz. cyt., s. 21-26.
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dokonawszy oczyszczenia z grzechow, zasiadl po prawicy Majestatu na wysokosciach”

(Hbr 1,1-3).

Ten Syn, przez ktérego Ojciec stworzyl wszechswiat, dobrowolnie ogotocit si¢ z chwaty
niebieskiej 1 zstgpit na ziemie jako bezbronne Dziecko, aby odkupi¢ upadta ludzkosé. O
tym ogoloceniu si¢ Jezusa Chrystusa, mowi hymn o keneozie (gr. kenosis — ,,ogotocenie™)

z Listu §w. Pawla do Filipian:

,,On, istniejgc w postaci Bozej,

nie skorzystal ze sposobnosci,

aby na réwni by¢ z Bogiem,

lecz ogotocit samego siebie,

przyjawszy postac stugi,

stawszy si¢ podobnym do ludzi.

A w zewnetrznym przejawie, uznany za cztowieka,
unizyt samego siebie,

stawszy si¢ postusznym az do $mierci -

i to $mierci krzyzowe;j.

Dlatego tez Bog Go nad wszystko wywyzszyt
1 darowat Mu imig

ponad wszelkie imig,

aby na imi¢ Jezusa

zgielo si¢ kazde kolano

istot niebieskich i ziemskich i podziemnych.

I aby wszelki jezyk wyznat,

ze Jezus Chrystus jest PANEM -

ku chwale Boga Ojca” (Flp 2,6-11)%,

Syn Bozy wcielit si¢ i zjednoczyt dwie natury i dwie wole — Boska i ludzka — w swej

Boskiej Osobie?!. Przez ten akt wyniost nature ludzka do godnosci Boskiej, a wszystko

250 5zerzej na temat hymnu o kenozie Chrystusa z Listu do Filipian, zob. M. Jakubiak, Pokochaj..., dz.
cyt., s. 18-19; E. Ozorowski, Bdg jest mifoscig..., dz. cyt., s. 58; M. Sopocko, Milosierdzie Boga..., dz.
cyt., s. 49-50.

21 Obszernie na temat zjednoczenia natury i woli Boskiej i ludzkiej w Boskiej Osobie Chrystusa, zob.
Katechizm Kosciola Katolickiego, nr. 464, 475, 479, 481, 482; tez zob. W. Kalinowski, J. Rychlicki,
Dogmatyka katolicka, Warszawa 2001, s. 102; M. Sopocko, Milosierdzie Boga..., dz. cyt., s. 46-55, 60-
64.
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to uczynit przez swoje wielkie mitosierdzie. Chrystus unizyt si¢, stawszy si¢ podobnym
do ludzi ,,we wszystkim z wyjatkiem grzechu” (Hbr 4,15). Jak pisze $w. Jan Ewangelista,
przedwieczne Boze Stowo ,,stato si¢ cialem i zamieszkato wsérdd nas. I ogladalismy Jego
chwate, chwale, jaka Jednorodzony otrzymuje od Ojca, peten taski 1 prawdy” (J 1,14).

Chrystus zstgpit na ziemig, by przekaza¢ nauke Ojca i wypetni¢ Jego wole — ktora
byta w pelni zjednoczona z Boska wolg Jezusa. Chrystus mowi, ze przyszedt, by ludzie
poznali Ojca i Jego wole, cho¢by w dwoch ponizszych cytatach z Ewangelii wg §w. Jana

1 Sw. Mateusza:

,,Odpowiedziat im [Zydom — W.J.] Jezus méwiac: «Moja nauka nie jest moja, lecz Tego,
ktory Mnie postat. Jesli kto chee petni¢ Jego wolg, pozna, czy nauka ta jest od Boga, czy
tez Ja mowi¢ od siebie samego. Kto mowi we wlasnym imieniu, ten szuka wiasnej
chwaly. Kto za$ szuka chwaty Tego, ktory go postal, ten godzien jest wiary 1 nie ma w

nim nieprawosci. (...)»” (J 7,16-18);

a takze:

»Wszystko przekazat Mi Ojciec moj. Nikt tez nie zna Syna, tylko Ojciec, ani Ojca nikt
nie zna, tylko Syn, i ten, komu Syn zechce objawi¢” (Mt 11,27).

Wolag Ojca, ktorg objawit i wypetnit Chrystus, byto mitosierne Odkupienie wszystkich
ludzi. O tym, ze Jezus zostal postany na ziemie, by odkupié¢ ludzko$¢, pisze §w. Jan w

swoim Pierwszym LiScie:

,»W tym objawila si¢ mito$¢ Boga ku nam,

ze zeshal Syna swego Jednorodzonego na $wiat,
aby$my zycie mieli dzigki Niemu.

W tym przejawia si¢ mitos¢,

ze nie my umitowaliSmy Boga,

ale ze On sam nas umitowat

i postat Syna swojego jako ofiare przebtagalng za nasze grzechy” (1 J 4,9-10).

Podobne stowa zapisat §w. Jan takze w swojej Ewangelii:
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,» Tak bowiem Bog umitowal $wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dat, aby kazdy, kto
w Niego wierzy, nie zginat, ale miat Zycie wieczne. Albowiem Bog nie postat swego
Syna na $wiat po to, aby $wiat potepit, ale po to, by $wiat zostat przez Niego zbawiony”

(J 3,16-17).

Jezus sam powiedzial, ze ,,Syn Czlowieczy przyszedt szukac i zbawi¢ to, co zgingto” (Lk
19,10). A na zarzuty faryzeuszow, ze jada On z celnikami i grzesznikami, Chrystus od-

powiedziat:

,Nie potrzebuja lekarza zdrowi, lecz ci, ktérzy si¢ zle maja. Nie przyszedlem powotaé

sprawiedliwych, ale grzesznikow” (Mk 2,17).

Trzeba zaznaczy¢, ze Jezus przyszedt zbawi¢ wszystkich ludzi, nie tylko nardd Izraela.
Ten uniwersalny charakter Jego misji uwypuklit juz — wspomniany powyzej — starzec

Symeon, podczas ofiarowania Dziecigtka Jezus w $wiatyni:

,»A gdy Rodzice wnosili Dzieciatko Jezus, aby postapi¢ z Nim wedlug zwyczaju
Prawa, on [Symeon — W.J.] wzial Je w obje¢cia, blogostawil Boga i mowit:
«Teraz, o0 Wtadco, pozwdl odejs$¢ studze Twemu

w pokoju, wedtug Twojego stowa.

Bo moje oczy ujrzaly Twoje zbawienie,

ktores przygotowal wobec wszystkich narodow:

swiatlo na oSwiecenie pogan

i chwale ludu Twego, Izraela»” (Lk 2,28-32).

Podobnie uniwersalizm misji Jezusa wyraza sw. Pawet, gdy pisze o Chrystusie w Liscie

do Tytusa:

,Ukazata si¢ bowiem taska Boga, ktora niesie zbawienie wszystkim ludziom” (Tt 2,11).

Sam Chrystus, cho¢ stwierdza, ze przyszedt w pierwszym rzgdzie do ludu Izraela (zob.

Mt 15,24), to w innym miejscu mowi o sobie w nastepujacych stowach:

,»Syn Czlowieczy nie przyszedt, aby Mu stuzono, lecz zeby stuzy¢ i da¢ swoje zycie na
okup za wielu”. (Mk 10,45).
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W petni uniwersalny charakter swej misji Jezus wyraza po Zmartwychwstaniu, gdy daje

Apostotom nakaz misyjny w stowach:

,»Dana Mi jest wszelka wladza w niebie 1 na ziemi. Idzcie wigc 1 nauczajcie wszystkie
narody, udzielajac im chrztu w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha Swietego. Uczcie je zachowy-
wac wszystko, co wam przykazatem. A oto Ja jestem z wami przez wszystkie dni, az do

skonczenia swiata” (Mt 28,19-20).

Zatem misja Jezusa i Apostolow dotyczy wszystkich ludzi.

Co wigcej Chrystus wecielit si¢ nie tylko po to, by odkupi¢ kazdego czlowieka
przez swoja Smier¢ na Krzyzu i Zmartwychwstanie, ale rowniez po to, by da¢ tym, ktorzy
uwierza Jego stowu, godnoéé przybranych dzieci Bozych. Sw. Pawet w Liscie do Efezjan

pisze:

»W Nim [w Chrystusie — W.J.] bowiem wybrat nas [Ojciec — W.J.] przed zatozeniem
Swiata, abySmy byli §wigci 1 nieskalani przed Jego obliczem. Z mitoSci przeznaczyt nas
dla siebie jako przybranych synéw przez Jezusa Chrystusa, wedlug postanowienia swej

woli, ku chwale majestatu swej taski, ktorg obdarzyt nas w Umitowanym” (Ef 1,4-6).

W podobnym duchu §w. Pawet pisze o przybranym synostwie w Liscie do Galatow:
,»(Gdy jednak nadeszta petnia czasu, zestat Bog Syna swego, zrodzonego z niewiasty, zro-
dzonego pod Prawem, aby wykupit tych, ktorzy podlegali Prawu, abysmy mogli otrzy-
mac przybrane synostwo. Na dowod tego, ze jesteScie synami, Bog wystat do serc na-
szych Ducha Syna swego, ktory wota: Abba, Ojcze! A zatem nie jeste$ juz niewolnikiem,
lecz synem. Jezeli za$ synem, to i dziedzicem z woli Bozej” (Ga 4,4-7).

Te sama my$l wyraza §w. Jan Ewangelista, gdy zaznacza:

,»Wszystkim tym jednak, ktorzy Je [wcielone Stowo Boze — W.J.] przyjeli,

dalo moc, aby si¢ stali dzie¢mi Bozymi” (J 1,12).

Ten sam autor odnotowuje wreszcie w swoim Pierwszym Liscie:
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,Popatrzcie, jaka mitoscig obdarzyt nas Ojciec:
zostali$my nazwani dzie¢mi Bozymi:

1 rzeczywiscie nimi jestesmy” (1 J 3,1).

Chrystus zatem przez Wcielenie ogotocit si¢ z chwaly niebieskiej i narodzit si¢ jako
Dzieciatko na ziemi. Przyszedlt, by wyrazi¢ i wypetni¢ wole Ojca — odkupi¢ wszystkich
ludzi i uczyni¢ synami Bozymi tych, ktorzy przyjma Jego nauke. W tym wszystkim prze-
jawia si¢ wielkie mitosierdzie Boze dla kazdego cztowieka — zwtaszcza dla grzesznikow.
Mozna powiedzie¢, ze dzigki przybranemu synostwu, Chrystus stal si¢ Starszym Bratem
wszystkich wierzacych (oczywiscie ta bliska wiez nie neguje potrzeby zachowania czci i
szacunku chrze$cijan wobec Wszechmogacego Boga). Co wigcej, Konstytucja Soboru
Watykanskiego 11 Gaudium et Spes idzie jeszcze dalej i stwierdza, ze przez sam fakt
Woeielenia, Jezus Chrystus zjednoczyl si¢ i utozsamit gltgboko z kazdym cztowiekiem —
takze niewierzacym?2. Zatem, jak juz zauwazono powyzej, dzieki Wcieleniu Jezusa
Chrystusa, natura ludzka zostata w Nim i przez Niego wywyzszona do godnosci Bo-
skiej?®e.

Po omowieniu tematu Wcielenia Syna Bozego, jako aktu mitosierdzia Bozego,
zostanie teraz w kolejnym podrozdziale przedstawiony zarys ziemskiej dziatalnosci Je-

zusa Chrystusa, przez ktorg takze to niezglebione mitosierdzie Boze si¢ wyrazito.

3. Milosierdzie Jezusa Chrystusa w toku Jego ziemskiej misji

A. Milosierdzie Jezusa w objawieniu milosci Ojca, sluzeniu potrzebujacym i

wzywaniu do nawrdcenia

Jezus ukazywat grzesznikom oblicze Boga jako milosiernego Ojca®*. Idac za
przyktadem swego Boskiego Mistrza, $w. Pawetl — witajac mieszkancow Koryntu — opi-

suje Boga w nastepujacy sposob:

22 70b. Sobor Watykanski 11, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspétczesnym ,, Gaudium
et spes”, nr 22 (w: http://ptm.rel.pl/czytelnia/dokumenty/dokumenty-soborowe/soborwatykanski-ii/141-
konstytucja-duszpasterska-0-kosciele-w-swiecie-wspolczesnym-gaudium-et-spes.html/ - dostgp
31.95.2023).

258 Zob. Sobor Watykanski 11, Gaudium et spes, nr 22.

254 Szerzej o tym aspekcie misji Jezusa, polegajacym na objawieniu milosiernego Ojca, zob. T. Klein,
Jana Pawlfa II..., dz. cyt., s. 91-92.
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,Btogostawiony Bog i Ojciec Pana naszego Jezusa Chrystusa, Ojciec mitosierdzia i Bog

wszelkiej pociechy (...)”" (2 Kor 1,3).

Zatem $w. Pawel glosi nie tylko prawd¢ o Bozym Synostwie Chrystusa, ale tez zdecydo-
wanie zaznacza, ze Bog jest, mozna powiedzie¢, zrodtem wszelkiego mitosierdzia i po-
ciechy. Sam Chrystus czgsto podkreslal, ze swoja ziemska misje pelnit w pelnym zjed-
noczeniu z wolg swego mitosiernego Ojca. Mozna powtorzy¢ chociazby, przytoczone juz

powyzej w niniejszej pracy, stowa Jezusa z Ewangelii wg $w. Jana:

,»Moja nauka nie jest moja, lecz Tego, ktory Mnie postat. Jesli kto chee petnic Jego wolg,

pozna, czy nauka ta jest od Boga, czy tez Ja mowig od siebie samego” (J 7,16-17).

W innym fragmencie Ewangelii Janowej Jezus wyglosil podobne stowa — opisujace Jego

zazyto$¢ z Ojcem :

,»Gdy wywyzszycie Syna Cztowieczego, wtedy poznacie, ze JA JESTEM 1 ze Ja nic od
siebie nie czynig, ale ze to mowig, czego Mnie Ojciec nauczyl. A Ten, ktéry Mnie postat,
jest ze Mna; nie pozostawit Mnie samego, bo Ja zawsze czyni¢ to, co si¢ Jemu podoba”

(J 8,28-29).

Warto zauwazy¢, ze Chrystus w powyzszym cytacie niejako objawil stuchaczom swe
Bostwo, bowiem uzyt w stosunku do siebie samego starotestamentowego imienia Bozego
»~JA JESTEM” (Jahwe). W jeszcze innym fragmencie zapisanym przez $w. Jana, Jezus
okreslil naturg swojej misji i zazylej relacji z Bogiem Ojcem, przyrownujac siebie samego

do $wiatta, ktére wybawia ludzi z ciemnosci:

»len, kto we Mnie wierzy, wierzy nie we Mnie, lecz w Tego, ktory Mnie postat. A kto
Mnie widzi, widzi Tego, ktory Mnie postal. Ja przyszedlem na Swiat jako Swiatlo, aby
kazdy, kto we Mnie wierzy, nie pozostawal w ciemnosci. (...) Nie méwilem bowiem
sam od siebie, ale Ten, ktory Mnie postal, Ojciec, On Mi nakazal, co mam powiedzie¢
i oznajmic¢. A wiem, ze przykazanie Jego jest zyciem wiecznym. To, co mowi¢, mowi¢

tak, jak Mi Ojciec powiedzial” (J 12,44-46.49-50).
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Jezus Chrystus przyszedt na §wiat takze, by grzesznych ludzi oswobodzi¢ z ciem-
nosci 1 niewoli grzechu. Podczas uczty u Lewiego-Mateusza Jezus mowi faryzeuszom,
ze nie przyszedt powota¢ sprawiedliwych, ale grzesznikow, bo nie potrzebuja lekarza
zdrowi, ale ci, ktorzy sie zle maja (por. Mt 9,12-13)%°. Nie znaczy to oczywiscie, ze Jezus
w jaki$ sposob pominat ludzi sprawiedliwych, ale to wlasnie grzesznicy potrzebowali 1
potrzebuja do dzi$ Jego milosierdzia przede wszystkim. Zreszta wszyscy ludzie sa

grzeszni — jak stwierdza $w. Jan w swoim Pierwszym Liscie:

,Jesli moéwimy, ze nie mamy grzechu,
to samych siebie oszukujemy

i nie ma w nas prawdy” (1 J 1,8).

Syn Bozy tak gteboko utozsamit si¢ z niedolg grzesznikow, ze wraz z nimi przyjat chrzest
Janowy w rzece Jordan (zob. Mt 3,13-17). Jezus, ktory nigdy nie popetnit Zadnego grze-
chu, dobrowolnie stangt w jednym rzedzie z grzesznymi ludzmi — niejako solidaryzujac
si¢ z nimi. Trzeba rowniez wspomnie¢, ze w pierwszym etapie swej misji, w synagodze
w rodzinnym Nazarecie, Jezus odnidst do siebie omawiane juz wczesniej starotestamen-

towe proroctwo Trito-1zajasza:

,Duch Panski spoczywa na Mnie,
poniewaz Mnie namascit 1 postat Mnie,
abym ubogim nidst dobrg nowine,
wigzniom glosil wolnose,

a niewidomym przejrzenie;

abym uci$nionych odsytat wolnymi,

abym obwotywat rok taski od Pana” (Lk 4,18-19; por. 1z 61,1n).

Przytaczajac ten tekst w odniesieniu do swojej Osoby, Jezus de facto potwierdzit, ze to

On jest Mesjaszem, majacym przynies¢ ludziom wybawienie.

25 Powotanie celnika Lewiego-Mateusza opisuja r6zni EwangeliSci synoptyczni. W niniejszej pracy — dla
uzyskania wigkszej przejrzystosci — w przypadku powotywania si¢ na teksty, posiadajace paralelne
odpowiedniki w roznych Ewangeliach synoptycznych, zostanie podany odnosnik do tylko jednej z
Ewangelii. Obszerniej o powotaniu Lewiego-Mateusza i tym dialogu Jezusa z faryzeuszami, zob. L.
Mateja, Bég mowi..., dz. cyt., s. 102-110.
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Co istotne Chrystus rozpoczat swojg ziemska misj¢ nie tylko po to, by oswobodzi¢
ludzi od grzechu i $mierci, ale takze ich doczesnych cierpien®®. Jednak to witasnie wy-
zwolenie cztowieka spod niewoli grzechu byto pierwszorzgdnym i podstawowym zada-
niem Syna Bozego na ziemi. Chrystus jasno to pokazat przy uzdrowieniu paralityka w
Kafarnaum — najpierw odpuscit mu grzechy, a dopiero potem dokonat fizycznego uzdro-
wienia z paralizu (zob. Lk 5,20-25). Jezus mogt odpuszczaé grzechy z racji swego Bo-
stwa. Takze w innych przypadkach — jak uzdrowienie chromego przy sadzawce Owczej
(zob. J 5,14) czy uratowaniu kobiety cudzotoznej przed ukamieniowaniem (zob. J 8,11)
— Jezus przykazuje, by ci ktorych wspomogt juz wiecej nie grzeszyli. Jezus daje zatem
ludziom szanse¢ na nowe zycie — wolne od grzechu, ktory jest gtownym zrédlem nie-
szczeSC.

Czesto do tego, by Chrystus mégt dziata¢ z moca w zyciu danego cztowieka, po-
trzebna byla wiara tej osoby. To pokazuje wazng prawde, ze Bog nie moze przynies¢
ludziom uzdrowienia wbrew ich woli — jesli nie ma w nich wiary, mitosci i nadziei, to
Bog nie wejdzie w ich zycie przemoca. Mozna tu przytoczy¢ chociazby przypadek ko-
biety cierpigcej od wielu lat na krwotok. Wierzyta ona, ze jesli cho¢ dotknie si¢ fredzli
szaty Jezusa, zostanie uzdrowiona. Tak si¢ tez stalo, Chrystus wyczut dotyk tej kobiety,
mimo $ciskajacego go zewszad thumu, i powiedziat jej: ,,Ufaj corko! Twoja wiara cig
ocalita!” (Mt 9,22). Jezus takze pochwalil rzymskiego setnika, ktory wierzyt, ze moze On
uzdrowi¢ jego chorego stuge na odlegtos¢, bez przychodzenia do jego domu. Stuga ow
zostal uzdrowiony, a Jezus pochwalit setnika, mowigc ze tak wielkiej wiary nie znalazt u
nikogo w Izraelu (zob. Mt 8,10). Czasem Chrystus chcial tez pobudzi¢ wiare danej osoby,
dlatego bywato, ze wydawatl si¢ obojetny na btaganie o pomoc, az do chwili, gdy czto-
wiek prosit Go z wielkg gorliwoscig czy wrecz natarczywosciag. Chociazby niewidomy
zebrak Bartymeusz pod Jerychem wytrwale krzyczat do przechodzacego Mesjasza: ,,Je-
zusie, Synu Dawida, ulituj si¢ nade mna!” (Mk 10,47-48). Skrajnym przyktadem jest sy-
tuacja z poganska kobietg kananejska, ktorej Jezus wpierw odmowit uzdrowienia corki 1
potraktowat ja bardzo ozigble. Jednak, gdy Kananejka wytrwale i z pokora prosita o po-
moc, Chrystus ulitowat sie, a wrecz pochwalit ja, mowiac: ,,0O niewiasto wielka jest twoja

"9

wiara; niech ci si¢ stanie, jak chcesz!” (Mt 15,28). Zbawiciel zatem pragnat rozbudzi¢

2% Obszerniej na temat Jezusowej stuzby ludziom stowem i czynem (zwlaszcza odno$nie roznych
uzdrowien fizycznych i duchowych dokonanych przez Chrystusa), zob. T. Klein, Jana Pawfa I1..., dz.
cyt., s. 116-124; M. Sopocko, Mifosierdzie Boga..., dz. cyt., s. 83-229; U. Terrinoni, Dobry jest Pan..., dz.
cyt., s. 149-162, 229-243; H. Witczyk, Milosierdzie Pana..., dz. cyt., s. 151-176; S. Wiodarczyk,
Mitosierdzie Jezusa w historii zbawienia. Konferencje biblijne, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny”, t. 37, nr 4
(1984), s. 355-363.
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wiare ludzi, aby potem, ta goraca wiara tych, ktorych wystawit na probg, stala si¢ przy-
ktadem dla innych. Warto doda¢, ze w rodzinnym Nazarecie, gdzie wszyscy znali Jezusa
i nie chcieli uwierzy¢ w Jego postannictwo od Boga, nie mégt On dokona¢ wielu uzdro-
wien (zob. Mt 13,53-58).

Jezus podczas catego swego publicznego zycia, catkowicie oddat si¢ stuzbie lu-
dziom. Niost Boze mitosierdzie nieraz kosztem wielkiego osobistego utrudzenia — cz¢sto
podrozujac z miejsca na miejsce. Jak sam Chrystus zauwazyt o sobie: ,,Lisy majg nory i
ptaki powietrzne - gniazda, lecz Syn Czlowieczy nie ma miejsca, gdzie by glowe mogt
oprze¢” (Mt 8,20). Swoim postannictwem Jezus dat przyktad zycia pelnego wyrzeczen
na rzecz potrzebujacych — calego siebie oddal na stuzbe innym. Stuzyt ludziom swoimi
mitosiernymi czynami, mitosiernym stowami, mitosiernym dotykiem, mitosiernym
wzrokiem 1 milosiernym stuchem. Chrystus nie tylko glosil ludziom Dobra Nowing o
nadejsciu krolestwa Bozego, nie tylko wzywat ludzi do nawrécenia, ale takze karmit
glodne thumy, cudownie rozmnazajac chleb i ryby (zob. Mt 14,15-21; a takze Mt 15,32-
38). Na tym przyktadzie widaé, ze Jezus podczas swej misji troszczyt si¢ nie tylko o du-
sze, ale 1 doczesne potrzeby ludzi. Nieraz Chrystus, niosgc pomoc potrzebujacym, prze-
kraczatl Prawo Mojzeszowe. Tak stalo si¢ na przyktad przy wskrzeszeniu syna wdowy z
Nain. Jezus ujrzal zrozpaczong $miercig syna matke, wzruszyt si¢ gleboko i bez wahania
ruszyt na pomoc. Nie pytajac nawet wdowy o jej wiarg, Jezus dotknat si¢ mar, na ktérych
lezat zmarty, 1 tym gestem przywrdcit go do zycia (zob. Lk 7,11-17). Trzeba zaznaczy¢,
ze wedlug Prawa, Jezus dotykajac mar martwej osoby, zaciagnat rytualng nieczystos¢.
Mito$¢ blizniego przewazyta zatem nad rytualnymi przepisami. Podobnie Chrystus prze-
kroczyt przepisy Prawa, gdy w szabat — czas absolutnego wypoczynku — uzdrowit czto-
wieka z uschlg rgka. Na zarzut faryzeuszy, ze Jezus aktywnie dziatat w szabat, odpowie-

dziat On:

,,Kto z was jesli ma jedng owce, 1 jezeli mu ta w dot wpadnie w szabat, nie chwyci 1 nie
wyciagnie jej? O ilez wazniejszy jest cztowiek niz owca! Tak wigc wolno jest w szabat

dobrze czyni¢” (Mt 12,11-12).

Jezus zarazem z catg mocg w swoim nauczaniu podkreslil, ze nie przyszedt znies¢ Prawa,
ale prawdziwie je wypelni¢ mito$cia (por. Mt 5,17). Na mitosierne stowo Jezusa uciszaty
si¢ rozszalate zywioty (zob. Mt 8,23-26), chorzy i opgtani zostawali uwolnieni (zob. Mt
9,32-36; a takze Mk 5,1-16), a nawet zmarli wracali do zycia — nie tylko wspomniany syn

wdowy z Nain, ale takze zmarta coéreczka Jaira (zob. Mk 5,25-43) czy ztozony juz do
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grobu Lazarz (zob. J 11,1-44). Mitosierny stuch Jezusa zawsze wyczulony byt na wotanie
potrzebujacych — na przyktad wtedy, gdy uzdrawial wotajacych o litos¢ tredowatych
(zob. Lk 17,11-19). Mitosierny stuch i milosierne stowa Chrystusa byty tez kluczowe
podczas rozmowy z grzeszng Samarytanka przy studni Jakubowe;j. Jezus nie potepit owej
kobiety, zyjacej] w wolnym zwigzku, ale delikatnie acz zarazem jasno dal jej poznac jej
popehniany grzech, a takze doprowadzit ja do poznania prawdy o Nim jako Mesjaszu
(zob. J 4,1-42). Z kolej przy spotkaniu z celnikiem Zacheuszem, kluczowa role odegrat
mitosierny wzrok Jezusa (zob. Lk 19,1-10). Celnik Zacheusz miat bardzo ztg reputacje —
oszusta i1 kolaboranta z Rzymianami. Bardzo pragnat on ujrze¢ przechodzacego Jezusa,
ale byl niskiego wzrostu i nie mogt przedostac si¢ przez ttum. Postanowit zatem wspiaé¢
si¢ na sykomore. Jezus dostrzegt Zacheusza na drzewie i poprosit go, zeby mogt zatrzy-
mac si¢ w jego domu. Chrystus uczynit ten gest mitosierdzia i szacunku wobec Zacheu-
sza, nie zwazajac na zszargang reputacje¢ celnika ani na szemrania thtumu. Uradowany Za-
cheusz wyprawit uczte na cze$¢ Jezusa i obiecal mu, ze si¢ nawroci, zadeklarowat: ,,Pa-
nie, oto potowe mego majatku daje ubogim, a jesli kogo w czym skrzywdzitem, zwracam
poczwornie” (Lk 19,8). Jezus, ktory widziat najglebsze tajniki serca Zacheusza, odpo-
wiedzial mu: ,,Dzi$ zbawienie stato si¢ udziatem tego domu, gdyz i on [Zacheusz — W.J.]
jest synem Abrahama. Albowiem Syn Czlowieczy przyszedt szukac¢ i zbawié to, co zgi-
neto” (Lk 19,9-10). Chrystus zatem nigdy nikogo nie skreslat, ale zawsze — we wlasciwy
dla konkretnej osoby sposdb — prowadzit czlowieka do poznania mitosierdzia Bozego i

nawrdcenia.

B. Milosierdzie Jezusa w Jego relacji z najblizsza rodzing i przyjaciélmi

Aby napisac¢ o relacjach Jezusa z Jego najblizszg rodzing, czyli z J6zefem 1 Ma-
ryja®®, trzeba cofna¢ si¢ do dziecinstwa Mesjasza i Jego zycia ukrytego w Nazarecie. Sw.
Jozef, cho¢ w Pismie Swietym nie odnotowano ani jednego wypowiedzianego przez
niego stowa, przez swoje czyny dat si¢ poznac jako cztowiek m¢zny i prawy. Aniot po-

wiedzial mu w proroczym $nie, by nie obawiat si¢ przyjac¢ swej brzemiennej matzonki do

257 Nowy Testament podaje takze, ze Jezus miat braci i siostry (np. zob. Mk 6,3). Wiekszo$¢ katolickich
egzegetow Pisma Swietego stoi na stanowisku, ze chodzi o Jego kuzynéw. Argumentuja oni, ze jest to
zgodne z hebrajskim i greckim sposobem wyrazania si¢. Stwierdzaja, ze zardwno hebrajskie jak i greckie
stownictwo w Pi$mie Swietym bardzo czesto kuzyna nazywa whasnie ,,bratem”. Alternatywnym
wyjasnieniem tej kwestii jest przyjgcie zatozenia, ze chodzi o dzieci Jozefa z jego pierwszego
malzenstwa. Szerzej na temat tej kontrowersji, zob. T. Kaczmarek, Sw. Jozef w nauczaniu Ojcéw
Kosciola: idee przewodnie, ,,Studia Wtoctawskie”, t. 1 (1998), s. 63-64.
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swego domu, albowiem Maryja poczeta z Ducha Swigtego (zob. Mt 1,20). Od tej chwili
Jozef przyjat na siebie nie tylko rol¢ me¢za Maryi, ale rowniez opiekuna i przybranego
ziemskiego ojca majacego si¢ narodzi¢ Dzieciecia. Osmego dnia po Jego narodzinach,
przy obrzezaniu, J6zef nadat Mu imig ,,Jezus” (zob. Lk 2,21), zgodnie z poleceniem aniel-
skim, a przez ten akt przyjat Chlopca jako swego petnoprawnego syna.

Herod Wielki, zaalarmowany wizytag Medrcow ze Wschodu, chciatl zgladzi¢ za-
powiedzianego przez nich matego kréla zydowskiego, wiec rozkazat pozabija¢ w Betle-
jem i okolicy wszystkich chtopcow w wicku do dwoch lat (zob. Mt 2,16). Wtedy Jozef,
ponownie zaalarmowany we $nie przez aniota, bezzwlocznie wzigt Maryje 1 Jezusa 1
uciekt z nimi do Egiptu (zob. Mt 2,13-14). Przebywali tam do czasu, gdy Jozef otrzymat
we $nie kolejny nakaz, by wroécili do ziemi Izraela, bo umarli juz ci, ktérzy nastawali na
zycie Dziecka (zob. Mt 2,19-21). Na powyzszym przyktadzie wida¢, ze Jozef byt czto-
wiekiem czynu, ale jednocze$nie pilnie nastuchujagcym glosu Bozego i wykonujacym
Jego wole. Prawdopodobnie po powrocie z Egiptu Jozef chciat osiedli¢ si¢ z rodzing w
Judei, ale gdy dowiedzial si¢, ze panuje tam jeden z synow Heroda Wielkiego, Archelaos,
bat si¢ tam i$¢. Wtedy aniol znow powiedzial mu we $nie, by udat si¢ do Galilei. Jozef
osiedlit si¢ zatem z najblizszymi w galilejskim miescie Nazaret (zob. Mt 2,22-23), gdzie
Jozef i Maryja mieszkali juz przedtem, przed narodzinami Jezusa.

Jezus spedzit w Nazarecie okoto trzydziestu lat swego zycia (zob. Lk 3,23). Jak
zgodnie podkreslaja egzegeci, czas spedzony przez Chrystusa w tym ukryciu przed $wia-
tem nie byt okresem straconym?®8, Jezus bowiem jest nie tylko prawdziwym Bogiem, ale
zarazem prawdziwym Czlowiekiem — 1 jako taki musial przej$¢ caly proces normalnego
rozwoju osobowego — pod okiem Maryi i Jozefa. Ewangelista Lukasz stwierdza, ze ,,Je-
zus za$ czynil postepy w madro$ci, w latach 1 w fasce u Boga i u ludzi” (Lk 2,52; por. Lk
2,40). Mozna zatem na tej postawie stwierdzi¢, ze cho¢ Jezus miatl przekazang przez Boga
Ojca wiedze na temat spraw Bozych i Jego misji na ziemi — mégt On na przyktad czytaé
w sercach ludzkich — to zarazem istniat znaczny obszar zwyklej, ludzkiej wiedzy, ktorej
Mesjasz musiat sie nauczy¢ od innych?®°, Natomiast jesli chodzi o ,,wzrastanie w tasce u

Boga”, to nie chodzi tu o to, jakoby relacja Jezusa z Ojcem miata jako$ ewoluowac i

28 Takg opinig¢ wyraza na przyklad R. Brague w swoim artykule, zob. R. Brague, Czas stracony?, ttum.
G. Ostrowski, ,,Migdzynarodowy Przeglad Teologiczny Communio”, r. 25, nr 1 [145] (2005), s. 3-10.
259 Na takim stanowisku stoi chociazby Katechizm Kosciota Katolickiego, zob. Katechizm Kosciota
Katolickiego, nr. 472, 473, 474. Szerzej na temat kwestii ludzkiej i Boskiej wiedzy Jezusa, zob. M.
Kumorek, Analiza wspotczesnych koncepcji ludzkiej wiedzy Jezusa, ,,Kwartalnik Naukowy Fides et
Ratio”, t. 48, nr 4 (2021), s. 103-117.
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rozwijac si¢ w czasie, co implikuje, ze na poczatku miataby by¢ niedoskonata. Ewange-
lista zdaje si¢ mie¢ tu na mysli fakt, ze owoce plynace z nieprzerwanej i pelnej relacji
Jezusa z Bogiem Ojcem, stopniowo ujawnialy si¢ na zewnatrz przed innymi ludzmi z
Jego otoczenia®®. Zatem Chrystus w domu rodzinnym ksztattowat swoje cztowieczen-
stwo. Mozna bez wahania stwierdzi¢, ze Jozef 1 Maryja uczac Jezusa zycia — we wspot-
pracy z taska Boza — umozliwili przyszie wykonanie Jego misji. Egzegeci wskazuja na
istnienie swego rodzaju duchowosci czasu Nazaretu®®!. Zauwazaja, ze fakt, iz Syn Bozy
przez okoto trzydziesci lat zyt zwyczajnym, cichym ludzkim zyciem, jest niezwykle zna-
czacy. Przez te zwyczajng egzystencje, przez wykonywanie codziennych obowigzkow,
Chrystus uswigcit takze to, co szare i monotonne w zyciu kazdego cztowieka. Jozef nau-
czyl Jezusa zawodu cies$li (zob. Mk 6,2-3). Jezus pracujac postusznie i sumiennie u boku
swego przybranego ojca, wskazal na olbrzymig wartos$¢ pracy ludzkiej. Chrystus wzrastat
w klimacie rodzinnej mitosci i poboznosci (na przyktad pielgrzymowat wraz z rodzicami
na $wieto Paschy do Jerozolimy, zob. Lk 2,41-42). W ten sposob Zbawiciel dat przyktad
ze zarbwno wiara jak 1 mito$¢ najblizszych sg fundamentalne w rozwoju kazdego czto-
wieka.

Trzeba jednak powiedzie¢ w tym kontekscie takze 0 pewnym trudnym wydarze-
niu, ktore zaktopotato Jozefa i Maryje. Otdz, jak juz wspomniano powyzej, rodzice dwu-
nastoletniego Jezusa zabrali Go ze sobg na $wigto Paschy do Jerozolimy — chodzili tam
bowiem co roku (zob. Lk 2,41-42). Po skonczonych uroczystosciach Jezus zostal w Je-
rozolimie, a J6zef 1 Maryja tego nie zauwazyli — prawdopodobnie zatozyli, ze Jezus znaj-
duje si¢ w thumie pielgrzymodw 1 jest juz na tyle duzy, ze sobie poradzi. Dopiero, kiedy
uszli dzien drogi, zorientowali si¢, ze ich syna nigdzie nie ma, 1 natychmiast wrocili do
Jerozolimy, by Go szuka¢. Po trzech dniach znalezli Chrystusa w $wiatyni, gdzie rozma-
wial z uczonymi w Pi$mie i zadawat im pytania — a wszyscy, ktorzy Go stuchali byli
zdumieni bystroscig Jego umystu i odpowiedziami, ktérych udzielat uczonym (zob. Lk
2,43-47). Maryja ze smutkiem zapytata Jezusa: ,,Synu, czemus$ nam to uczynit? Oto ojciec
Twdj 1ja z bolem serca szukali§my Ciebie” (Lk 2,48), natomiast On odpowiedziat: ,,Cze-

muscie Mnie szukali? Czy nie wiedzieliscie, ze powinienem by¢ w tym, co nalezy do

260 Takie thumaczenie ,,wzrastania w lasce u Boga” podaje przypis do Lk 2,52 w szdstym wydaniu Biblii
Tysigclecia, zob. Biblia Tysigclecia..., dz. cyt.

261 Szerzej na temat duchowosci czasu Nazaretu, zob. J. Saward, Teologowie ,, zycia ukrytego”: Pustelnik
Sahary i Doktor Anielski, tum. W. Sadton, ,,Mi¢dzynarodowy Przeglad Teologiczny Communio”, r. 25,
nr 1 [145] (2005), s. 83-97; G. Greshake, Duchowos¢ Nazaretu, thum. L. Balter, ,,Mi¢dzynarodowy
Przeglad Teologiczny Communio”, r. 25, nr 1 [145] (2005), s. 98-115; takze zob. Jan Pawet 11, Adh.
,,Redemptoris Custos” (w: https://www.vatican.va/content/john-paul-
ii/pl/apost_exhortations/documents/hf_jp-ii_exh 15081989 redemptoris-custos.html/ - dostep
31.05.2023).
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mego Ojca?” (Lk 2,49). Potem, jak zaznacza $w. Lukasz Ewangelista, Jezus wrocit z ro-
dzicami do Nazaretu i byl im postuszny (zob. Lk 2,51). Jednak w powyzszych stowach
Jezusa, trudnych do pojecia dla Jozefa i Maryi, wyraznie podkreslit On, ze pierwszo-
rzedna role ma Jego relacja z Bogiem Ojcem, 1 misja, ktorg za kilkanascie lat przyjdzie
Mu wypehi¢. Cho¢ Jezus byl postuszny swym ziemskim rodzicom i bardzo ich kochat,
to dat im pozna¢, ze Jego przyszta misja jest wazniejsza nawet od wigezéw rodzinnych.
Powyzej zwrocono juz uwage na szczegolng rolg Sw. Jozefa, jako tego, ktory przy-
jat na siebie role opickuna i obroncy mieszkajacego pod jego dachem Mesjasza. Nato-
miast wyjatkowa rola Maryi ujawnila si¢ nie tylko w jej zgodzie na Boze rodzicielstwo
(zob. Lk 1,26-38), ale rowniez pozniej, u poczatku publicznej misji Jezusa, na pewnym
weselu w Kanie Galilejskiej (zob. J 2,1-11). Byli na tej uroczystosci obecni zarowno Ma-
ryja jak i Jezus z uczniami. W pewnym momencie Maryja zauwazyla, ze brakuje juz
wina, co mogto si¢ skonczy¢ kompromitacjg dla nowozencéw. Matka powiedziata o tym
problemie Jezusowi. Chrystus odpowiedziat jej: ,,Czyz to moja lub Twoja sprawa, Nie-
wiasto? Czyz jeszcze nie nadeszta godzina moja?” (J 2,4). Jest to odpowiedz rownie za-
gadkowa, co znaczaca. Po pierwsze Zbawiciel nazywa Maryje ,,Niewiastg”. Egzegeci
upatrujg si¢ w tym sformulowaniu nawigzania do starotestamentowej Ksiegi Rodzaju,
gdzie Bég wypowiada, po grzechu pierworodnym Adama i Ewy, sad nad we¢zem (ktéry

jest symbolem szatana — kusiciela):

»Wprowadzam nieprzyjazn mi¢dzy ciebie 1 niewiaste,
pomiedzy potomstwo twoje a potomstwo jej:
ono zmiazdzy ci gtowe,

a ty zmiazdzysz mu piete” (Rdz 3,15).

Jezus zatem, gdy nazywa Maryje ,,Niewiasta”, to ma na mysli, ze wlasnie ona jest ta,
ktorej Potomek zmiazdzy ostatecznie glowe weza. Matka Chrystusa jest nowg Ewa, ktéra
przez swoje postuszenstwo Bogu umozliwita okupienie ludzkos$ci przez Zbawiciela, tak
jak pierwsza Ewa przez swoje niepostuszenstwo Stworcy sprowadzila grzech pierwo-
rodny na wszystkich jej potomkow?®2. Zarazem jednak Chrystus pyta Maryje: ,,Czyz to
moja lub Twoja sprawa, Niewiasto?”’ 1 dodaje ,,Czyz jeszcze nie nadeszta godzina moja?”

(J 2,4). Wydaje sie, ze Jezus stwierdza, iz sprawa braku wina ich bezpos$rednio nie doty-

22 Odnoénie takiej egzegezy J 2,4, okreslajacej Maryje jako nowg Ewe, np. zob. J. Klinkowski, Analiza

dramatyczna Ewangelii Sw. Jana, Wroctaw 2012, s. 121-124.
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czy. W dalszej wypowiedzi Zbawiciel méwi ponadto o ,,Jego godzinie” — a wigc o nad-
chodzacym czasie Jego mesjanskiej misji, Meki Krzyzowej i Zmartwychwstania. By¢
moze w ten sposdb Chrystus delikatnie karci Maryje, za to, ze proszac Go o interwencjg,
usituje ona niejako przyspieszy¢ czas rozpoczecia Jego ziemskiego postannictwa — a de-
cyzja o tym powinna naleze¢ wytacznie do Boga. Matka Jezusa jednak niezrazona mowi
stugom weselnym ,,Zrobcie wszystko, cokolwiek wam powie” (J 2,5). Niektorzy komen-
tatorzy tego fragmentu Ewangelii podkreslaja, ze pan mtody i jego oblubienica — ktorzy
powinni by¢ bohaterami calego wesela — nie sg praktycznie w ogdle wspominani. Dzieje
si¢ tak dlatego, ze w teologicznym zamiarze $w. Jana Ewangelisty, to Jezus jest Boskim
Oblubiencem w tej scenie, natomiast Maryja petni tu rolg oblubienicy — reprezentantki
calej spotecznosci Izraela — a w sensie szerszym, catej ludzkoéci?®® Maryja powiedziala
wigc stugom, by postusznie wykonali polecenia Jezusa. Chrystus natomiast kazal napet-
ni¢ im woda sze$¢ pustych stagwi kamiennych, przeznaczonych do rytualnych zydow-
skich oczyszczen, a nastgpnie zaczerpnaC i zanie$¢ t¢ wode staroscie weselnemu. Gdy
studzy zanie$li wodg staroscie, okazalo si¢, ze zmienita si¢ ona w wyborne wino (zob. J
2,6-10). Egzegeci, chociazby ks. J. Klinkowski, sugeruja, ze w kluczu symbolicznym,
owe sze$¢ kamiennych stagwi ma oznacza¢ kamienne tablice Bozych przykazan — a
zatem cate Stare Przymierze?®. Chrystus kazal wypei¢ te puste stagwie woda, ktorg
nastepnie przemienit w pyszne wino. Trzeba zaznaczy¢, ze woda stanowi w tym frag-
mencie prawdopodobnie symbol chrztu, a wino jest z kolei czestym w Pismie Swietym
symbolem mitosci, radosci i Bozego blogostawienstwa?%. Chrystus zatem, poprzez cud
w Kanie Galilejskiej, zapowiada wypeknienie Prawa Starego Przymierza mitoscia, ktorg
przynosi ze sobg Nowe Przymierze (do ktorego wierni zostaja wlaczeni taska chrztu)?®®,
Maryja, jak juz zauwazono powyzej, wskazuje stugom, by postusznie wykonali wszystkie
polecenia Jezusa. Je$li ma ona by¢ w tej scenie oblubienica, reprezentujaca, w sensie
szerszym, catg ludzkos$¢, to sg to stowa do wierzacych wszystkich czasow. Jest to przy-
kazanie, aby wiernie wykonywac¢ wole Chrystusa. Maryja juz zatem na tym weselu w
Kanie wystepuje jako ta, ktora z jednej strony wstawia si¢ za ludZzmi u Jezusa, a zarazem

wskazuje wszystkim, by byli Mu wierni i1 postuszni. Ewangelista Jan wskazuje wigc w

263 Na temat symboliki oblubienczej Jezusa i Maryi na weselu w Kanie Galilejskiej, zob. T. Borkowska,
Rola Maryi w J 2,1-12, ,.Colloquia Theologica Ottoniana”, nr 1 (2018), s. 11, 13-14, 20.

264 Na temat alegorycznego odczytania znaczenia kamiennych stagwi, zob. J. Klinkowski, Analiza
dramatyczna..., dz. cyt., s. 135-136; T. Borkowska, Rola Maryi..., art. cyt., s. 16-18.

285 Szerzej na temat znaczenia znakéw wody i wina w Starym i Nowym Testamencie, zob. J. Klinkowski,
Analiza dramatyczna..., dz. cyt., s. 133-134 ; T. Borkowska, Rola Maryi..., art. cyt., s. 12.

266 Szerzej na temat takiego alegorycznego odczytania Jezusowego cudu w Kanie Galilejskiej, zob. T.
Borkowska, Rola Maryi..., art. cyt., s. 7-22; por. J. Klinkowski, Analiza dramatyczna..., dz. cyt., s. 138-
141.
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omawianej scenie na role Maryi nie tylko jako or¢gdowniczki u Syna Bozego, ale tez prze-
wodniczki wspdlnoty wierzacych na drodze wiary i ufnosci ku Niemu. Maryja daje si¢
poznaé najpierw podczas jej Zwiastowania (zob. Lk 1,26-38), a potem takze na weselu w
Kanie Galilejskiej jako Matka Mitosierdzia, a wigc ta, ktora sama otrzymata mitosierdzie
od Boga, jak rowniez wyprasza u Niego mitosierdzie dla ludzi®®’.

W tym kontekscie wazna jest tez chwila, gdy Jezus juz z wysokosci Krzyza oddaje
Janowi Maryj¢ pod opieke, mowigc do niej: ,,Niewiasto, oto syn Twdj” (J 19,26), a do
Jana: ,,Oto Matka twoja” (J 19,27). Warto zauwazy¢, ze tu rowniez Chrystus nazywa
Maryje ,,Niewiastg” — podkresla wiec jej doniosta role jako nowej Ewy. Zbawiciel, ofia-
rowujac Janowi Maryje jako duchowa Matke, jednocze$nie ustanawia ja duchowa Matka
wszystkich wierzacych?®®, Patrzac jeszcze szerzej mozna powiedzie¢, ze dzigki tym sto-
wom Jezusa, Maryja stata si¢ duchowa Matkg wszystkich ludzi (tak jak pierwsza Ewa
stata si¢ matka upadtej ludzkos$ci). Zarowno rola Maryi jako Matki Milosierdzia, jak i
Matki Kosciota uzupeiniajg i przenikajg si¢ wzajemnie. Maryja jest ta, ktora oreduje o
mitosierdzie u Chrystusa, a zarazem prowadzi do Niego, jako pokorna stuzebnica, ludzi
wierzacych — a takze niewierzacych — wszystkich czasow?®°.

Mito$¢ i mitosierdzie Jezusa Chrystusa przejawiato si¢ takze w Jego relacji z Apo-
stotami i innymi osobami, z ktérymi nawigzat On bliskg przyjazn®’®. Z Apostotami Jezus
mial bardzo bliskg wi¢z. To wlasnie ich wybral, by kontynuowali Jego misj¢ na ziemi po
Jego Wniebowstgpieniu. Chrystus powotal Apostotow kierujac si¢ mitosierdziem. Nie
zrazito Go, ze byli niedoskonatymi i grzesznymi ludzmi, ktdrzy nieraz mysleli wylacznie
po ludzku, a nie po Bozemu. Gdy Apostotowie Jakub i Jan — synowie Zebedeusza — do-

magali si¢ zaszczytnych miejsc w Krolestwie niebieskim, Jezus pouczyt ich:

»Wiecie, ze ci, ktérzy uchodza za wtadcéw narodow, uciskajg je, a ich wielcy dajg im
odczu¢ swa wladze. Nie tak bedzie migdzy wami. Lecz kto by migdzy wami chcial si¢

sta¢ wielkim, niech bedzie stugg waszym. A kto by chciat by¢ pierwszym miedzy wami,

267 Obszerniej na temat Maryi jako Matki Mitosierdzia, zob. K. Wendlik, Maryja jako Matka Mitosierdzia
w aspekcie Jej ipsissima verba et facta oraz Zrédet teologicznych z I tysigclecia, ,1.0dzkie Studia
Teologiczne”, t. 24, nr 4 (2015), s. 99-110.
268 Obszerniej na temat Maryi jako Matki Ko$ciota, zob. Jan Pawet I, Maryja Matka Kosciota (Katecheza
wygltoszona w dniu 17.09.1997, w:: https://opusdei.org/pl-pl/article/nmp-matka-kosciola/ - dostep
31.05.2023).
289 Trzeba zaznaczy¢, ze roOwniez $w. Jozef zostal przez papieza Piusa IX ogloszony, w 1870 roku,
Patronem Koéciota katolickiego, zob. Swicta Kongregacja ds. Obrzedow, Dekr. ,, Quemadmodum Deus”’
(w: https://www.swietyjozef.kalisz.pl/BibliotekaSwJozefa/118.html - dostep 31.05.2023).
210 Wigcej o przyjazni Jezusa z Apostotami, Janem Chrzcicielem, Szawlem-Pawlem oraz innymi
osobami, zob. F. Mickiewicz, Przyjaciele..., dz. cyt., s. 125-280.
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niech bedzie niewolnikiem wszystkich. Bo 1 Syn Cztowieczy nie przyszedi, aby Mu stu-

zono, lecz zeby shuzy¢ i da¢ swoje zycie na okup za wielu” (Mk 10,42-45).

Podobnie, gdy Piotr (nota bene zaraz po tym, gdy pod Cezareg Filipowa rozpoznat god-
nos¢ Jezusa jako Mesjasza 1 Syna Bozego, zob. Mt 16,16) nie chciat dopusci¢ nawet mysli
o tym, ze jego Mistrz zostanie ukrzyzowany, Chrystus zganit Go, méwiac, by szedt ufnie
za Nim i nie probowat pokrzyzowaé¢ Bozego planu (zob. Mt 16,23). Jezus zatem, zdajac
sobie sprawe z utomnosci swoich uczniow, madrze prowadzit ich ku zrozumieniu Jego
nauki. Po§wigcat im wiele uwagi i1 cierpliwos$ci, wyjasniajgc im to, czego nie rozumieli.

Wreszcie, podczas Ostatniej Wieczerzy, powiedzial Apostotom:

,» 10 jest moje przykazanie, abyScie si¢ wzajemnie milowali, tak jak Ja was umitowalem.
Nikt nie ma wigkszej mitosci od tej, gdy ktos zycie swoje oddaje za przyjaciot swo-
ich. Wy jesteScie przyjaciolmi moimi, jezeli czynicie to, co wam przykazuj¢. Juz was nie
nazywam stugami, bo sluga nie wie, co czyni pan jego, ale nazwatem was przyjaciéimi,
albowiem oznajmitem wam wszystko, co ustyszatem od Ojca mego. Nie wyscie Mnie
wybrali, ale Ja was wybralem i przeznaczylem was na to, abyscie szli i owoc przynosili,
1 by owoc wasz trwat - aby wszystko dal wam Ojciec, o cokolwiek Go poprosicie w imi¢

moje” (J 15,12-16).

Chrystus wigc podkreslit, Zze wybranstwo Apostolow byto zupetnie darmowym darem ta-
ski Bozej. Zaznaczyl, ze Apostotowie sg Jego przyjacidéimi, bo wiernie pragng wypetnic
Jego przykazanie milosiernej mitosci blizniego. Jednak Jezus dobrze tez wiedzial, ze
Apostotowie — mimo wszystkich nauk, ktore od Niego otrzymali — pozostaja stabymi
ludZzmi, ktérzy w obliczu wydarzenia Krzyza rozpierzchng si¢. Gdy Piotr przed Jezusowa
Meka zarzekat si¢, ze zawsze bedzie przy swym Mistrzu, Chrystus nie tail przed nim, ze
jeszcze tej samej nocy trzy razy si¢ Go zaprze (zob. Mt 26,31-35). Jezus nie czynil z tego
Piotrowi zarzutu, po prostu ujawnit mu prawde o jego stabosci. Gdy po Zmartwychwsta-
niu Zbawiciel spotkat si¢ z Piotrem nad Jeziorem Galilejskim, takze nie wyrzucal mu
tchorzostwa, a jedynie trzykrotnie zapytat go o to czy Go kocha (zob. J 21,15-19). Jezus
przy tym wiedzial, Ze mito$¢ Piotra jest krucha i1 niedoskonata. To Chrystusowi wystar-
czylto, by powierzy¢ Piotrowi przywddztwo w Kos$ciele. Obdarzyl Piotra i innych Apo-
stotldow miloscia i zaufaniem, a oni wspomagani darem Ducha Swigtego, poszli na caty
$wiat z Dobrag Nowing, by na koncu ponies¢ smier¢ meczenskg. Jedynym Apostotem,
ktory nie ponidst meczenstwa byl Jan — szczego6lnie ukochany uczen Jezusa. Jan, jako
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jedyny z Apostotow, czuwat pod Krzyzem. To Janowi Mistrz przy swoim Ukrzyzowaniu
powierzyl opieke nad Maryja (zob. J 19,25-27). Jan, Piotr i Jakub byli najblizsi Jezusowi
sposrod wszystkich Apostotéw. To wiasnie wobec Piotra, Jakuba i Jana Chrystus prze-
mienit si¢ na gorze Tabor, ukazujac im swoje Bostwo (zob. Mt 17,1-8).

Warto tez zauwazyc¢, ze w relacji Jezusa z Apostotami pojawia si¢ — podobnie jak
w przypadku roli Maryi na omawianym powyzej weselu w Kanie Galilejskiej — aspekt
oblubienczy?’!. Przyktadowo, gdy faryzeusze i uczniowie Jana zapytali Jezusa, dlaczego
Jego uczniowie nie poszczg, podczas gdy Jan Chrzciciel nakazal swoim zwolennikom

zachowywac post, Nauczyciel z Nazaretu odpowiedziat:

»Czy goscie weselni moga posci¢, dopoki pan mtody jest z nimi? Nie moga poscié, jak
dlugo pana mlodego maja u siebie. Lecz przyjdzie czas, kiedy zabiorg im pana mlodego,

a wtedy, w 6w dzien, beda posci¢” (Mk 2,19-20).

Chrystus wigc przyréwnat Apostoldw do gosci weselnych, a siebie samego do Pana Mto-
dego. Tak dtugo jak Jezus przebywat na ziemi z Apostotami, trwat wyjatkowy czas we-
sela 1 nie powinni oni byli posci¢.

W podobnym duchu, do symboliki zaslubin i uczty weselnej nawigzat takze Jan
Chrzciciel, nazywajac siebie ,,przyjacielem oblubienca”. W czasach Jezusa przyjaciel
pana mtodego petnit zaszczytna rolg, pomagajac w organizacji uroczystosci. Czynit to
jednak na tyle dyskretnie, by swoja osobg nie przyémi¢ samego pana mtodego?’?. Jan

Chrzciciel powiedziat:

»(...) Janie jestem Mesjaszem, ale zostatem przed Nim postany. Ten, kto ma oblubienice,
jest oblubiencem; a przyjaciel oblubiefica, ktory stoi 1 stucha go, doznaje najwyzszej ra-
dos$ci na glos oblubienca. Ta za§ moja rados¢ doszta do szczytu. Potrzeba, by On wzrastat,

a ja si¢ umniejszat” (J 3, 28-30).

Zatem Chrystus jest Oblubiencem, oblubienica sg ci, ktorzy ida za Jego nauka, a Jan
Chrzciciel postawit siebie w roli dyskretnego przyjaciela Oblubienca. Przyjaciel ma za
zadanie przygotowac¢ wszystko na przyjscie Pana Mtodego, po czym powinien usung¢ si¢

w cien. Zapytany przez faryzeuszy 0 t0, za kogo Jan uwaza sam siebie, odpowiedziat on

271 Szerzej o Jezusie Chrystusie jako Boskim Oblubiencu, zob. tamze, s. 83-123; K. Kralka, Bég
wskrzesza mitosierdziem, Krakow 2016, s. 9-16.

272 Na temat starozytnych zwyczajow weselnych Izraela, zob. F. Mickiewicz, Przyjaciele..., dz. cyt., s. 15-
44,
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pokornie, ze nie jest on oczekiwanym Mesjaszem ani nawet prorokiem, a jedynie glosem
wolajacego na pustyni, tym, ktéry miat przygotowa¢ droge Mesjaszowi Bozemu (por. J
1,19-23). Jan Chrzciciel udzielal symbolicznego obmycia z grzechéw w rzece Jordan,
jednak chrzest Janowy nie miat tej samej mocy i rangi, co chrzest, ktory miat zapoczat-

kowac¢ Mesjasz. Jan powiedziat niedlugo przed nadejsciem Jezusa:

»(...) Ja was chrzczg woda dla nawrdcenia; lecz Ten, ktory idzie za mng, mocniejszy jest
ode mnie; ja nie jestem godzien nosi¢ Mu sandatow. On was chrzci¢ bedzie Duchem

Swietym i ogniem” (Mt 3,11).

Gdy Jezus pojawit si¢ nad Jordanem, natchniony przez Boga Jan oglosit, ze Jezus jest
Barankiem Bozym, ktory gladzi grzech $wiata (zob. J 1,29-30). Jan Chrzciciel spetnit
wiec swoja misj¢ — zapowiedzial nadejscie Chrystusa. Potem cze$¢ z uczniow Jana
Chrzciciela poszta za Jezusem — a on sam usungt si¢ w cien. Mimo, ze zadanie Jana
Chrzciciela powoli dobiegato konca, dla Jezusa pozostat on kim§ bardzo waznym. Jezus
potwierdzit, ze Jan Chrzciciel jest tym, ktory miat przyj$¢ niejako w roli Eliasza (por. Mt
11,13-14 oraz Mt 17,9-13). Jak odnotowano juz w niniejszej pracy, wedlug tradycji zy-
dowskiej, prorok Eliasz miat poprzedzi¢ nadej$cie Mesjasza. Ponadto Jezus nazwat Jana
Chrzciciela najwigkszym sposrod ludzi narodzonych z kobiet (por. Mt 11,11). Gdy Jan
zostal aresztowany, Jezus umocnil 1 pocieszyl go stowami, ze blogostawiony jest ten, kto
w Niego nie zwatpi (por. Mt 11,8). Po straceniu Jana Jezus oddalil si¢ na miejsce pustynne
— prawdopodobnie kierowany smutkiem po $§mierci przyjaciela (zob. Mt 14,13).

Jezus utrzymywat bliska 1 serdeczng relacje przyjazni takze z kobietami. Mozna
tu przywota¢ chociazby przyktad rodzenstwa Marty, Marii 1 Lazarza (ktorego Chrystus
wskrzesit z martwych, zob. J 11,1-44). Jezus darzyt ich gleboka przyjaznia, bywat u nich
w Betanii w goscinie. Warto chociazby przytoczy¢ sceng, gdzie Jezus przekroczyt kon-
wenanse spoteczne i udzielal nauk Marii, jako pelnoprawnej uczennicy (zob. Mt 10,38-
42). To wiasnie Maria tuz przed Jego Mgka milosiernie namascita stopy Jezusa drogo-
cennym olejkiem. Mistrz z Nazaretu odczytal ten akt siostrzanej mitosci 1 wierno$ci Ma-
rii, jako namaszczenie Go na majgcy wkrotce nadejs¢ Jego pogrzeb (zob. J 12,1-8). Ko-
biety szty za Jezusem 1 Apostotami 1 wspomagaty ich przez postugiwanie ze swego mie-
nia (zob. Lk 8,1-3). Wsrdd tych kobiet byta inna wierna uczennica Jezusa — Maria Mag-

dalena. To wlasnie jej objawil si¢ Jezus niedlugo po Zmartwychwstaniu:
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,Maria Magdalena natomiast stata przed grobem ptaczac. A kiedy [tak] ptakata, nachylita
si¢ do grobu i ujrzata dwoch aniotow w bieli, siedzacych tam, gdzie lezato ciato Jezusa -
jednego w miejscu glowy, drugiego w miejscu nédg. I rzekli do niej: «Niewiasto, czemu
ptaczesz?». Odpowiedziata im: «Zabrano Pana mego i nie wiem, gdzie Go potozono».
Gdy to powiedziata, odwrocita si¢ 1 ujrzala stojgcego Jezusa, ale nie wiedziala, ze to Je-
zus. Rzekt do niej Jezus: «Niewiasto, czemu placzesz? Kogo szukasz?». Ona za$ sadzac,
ze to jest ogrodnik, powiedziata do Niego: «Panie, jesli ty Go przeniostes, powiedz mi,
gdzie Go potozytes, a ja Go wezmey. Jezus rzekt do niej: «Mario!» A ona obrociwszy si¢
powiedziata do Niego po hebrajsku: «Rabbuni», to znaczy: Nauczycielu! Rzekt do niej
Jezus: «Nie zatrzymuj Mnie, jeszcze bowiem nie wstapitem do Ojca. Natomiast udaj si¢
do moich braci i powiedz im: ‘Wstepuje do Ojca mego i Ojca waszego oraz do Boga
mego 1 Boga waszego». Poszla Maria Magdalena oznajmiajac uczniom: «Widziatam

Pana i to mi powiedziat»” (J 20,11-18).

Maria Magdalena zaniosta wigc wiadomo$¢ od Zmartwychwstatego do Jego uczniow. Z
tego tez wzgledu mozna powiedzie¢, ze stata sie ona Apostotka Apostotow?’3, Tak bliska
1 serdeczna wi¢z z kobietami pokazuje, ze mitosierna mito$¢ Jezusa przekraczata konwe-
nanse w czasach, gdy chodzit po ziemi, ale takze wskazuje na to, ze przekracza je i dzis.
Mitos¢ Jezusa pokonuje granice spoleczne, przygarniajac stabych i marginalizowanych.
Nalezy tez wspomnie¢ o mitosiernej relacji Jezusa z jeszcze jednym Jego przyja-
cielem — §w. Pawlem (zwanym takze Szawtem). Pawel, jak mowit sam o sobie, byt wy-
ksztatlconym faryzeuszem, wiernym wyznawcg judaizmu 1 przesladowca tych, ktorzy
uwierzyli w Chrystusa (zob. Flp 3,5-6)?"4. Udat sie on do Damaszku, by tam prze$lado-
wac wyznawcow Jezusa. Nie daleko miasta zobaczyt jasnos$¢ 1 ustyszat glos Zmartwych-

wstatego:

,,(Gdy zblizat si¢ juz w swojej podrozy do Damaszku, ol$nita go nagle $wiatto$¢ z nieba. A
gdy upadt na ziemig, ustyszat glos, ktory mowit: «Szawle, Szawle, dlacze-

go Mnie przesladujesz?». «Kto jeste$, Panie?» - powiedziat. A On: «Ja jestem Jezus, kto-

213 Szerzej na temat roli Marii Magdaleny jako Apostotki Apostotow, zob. E. Adamiak, Kobiety w Biblii:

Nowy Testament, Warszawa 2010, s. 163-167.

274 Obszerniej na temat osoby $w. Pawta, zob. Benedykt XV1, Pawef — portret cztowieka i apostota,

,,L.’Osservatore Romano” nr 3 (2007), katecheza podczas audiencji generalnej w dniu 25.10.2006 (w:

https://opoka.org.pl/biblioteka/\W/WP/benedykt xvi/audiencje/ag_25102006.html/ dostep 31.05.2023).
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rego ty przesladujesz. Wstan i wejdz do miasta, tam ci powiedzg, co masz czyni¢». Lu-
dzie, ktorzy mu towarzyszyli w drodze, oniemieli ze zdumienia, styszeli bowiem glos,

lecz nie widzieli nikogo” (Dz 9,3-7).

To spotkanie catkowicie odmienito zycie Pawta. Po tej wizji na trzy dni oslept, po czym
Chrystus postat do niego Ananiasza, by Bog za jego posrednictwem przywrocit wzrok
ociemniatemu. Ananiasz takze ochrzcil Pawta (zob. Dz 9,8-19). Przez cale swoje zycie
po poznaniu prawdy Pawet zdawat sobie sprawe, ze wydarzenie pod Damaszkiem byto
niczym niezastuzong taskg Chrystusa dla niego. Kiedy juz Pawet, w pelnym porozumie-
niu z Apostotami, wyruszyl w swoje trzy podrdze misyjne, byt bez reszty oddany Chry-

stusowi. W Liscie do Filipian pisat:

»Ale to wszystko, co byto dla mnie zyskiem, ze wzgledu na Chrystusa uznatem za stratg.
I owszem, nawet wszystko uznaje za strate ze wzgledu na najwyzsza warto$¢ poznania
Chrystusa Jezusa, Pana mojego. Dla Niego wyzulem si¢ ze wszystkiego i uznaje¢ to
za $mieci, bylebym pozyskal Chrystusa i1 znalazl si¢ w Nim - nie majac mojej sprawiedli-
wosci, pochodzacej z Prawa, lecz Boza sprawiedliwos$¢, otrzymang przez wiar¢ w Chry-

stusa, sprawiedliwos$¢ pochodzacg od Boga, opartg na wierze (...)” (Filipian 3,7-9).

Pawet zawsze szedt najpierw do synagog glosié¢ Zydom, ale gdy zostawat odrzucony uda-
wat si¢ bez wahania przekazywa¢ Dobra Nowing poganom — stat si¢ prawdziwym Apo-
stotem pogan. Pawel pokornie 1 z milosierdziem dzielit si¢ z ludami poganskimi taskg
wiary, ktora sam otrzymat od Chrystusa bez zadnej wiasnej zastugi. Swiadomos$¢ tego,
ze ongi$ byl przesladowca Kosciota, nieustannie utrzymywata go w wielkiej pokorze. W

Pierwszym Liscie do Koryntian pisal:

,Przekazatlem wam na poczatku to, co przejagtem: ze Chrystus umart - zgodnie z Pismem
- za nasze grzechy, ze zostal pogrzebany, ze zmartwychwstat trzeciego dnia, zgodnie z
Pismem: i ze ukazat si¢ Kefasowi, a potem Dwunastu, p6Zniej zjawil si¢ wiecej niz pig-
ciuset braciom rownoczesnie; wigkszos¢ z nich zyje dotad, niektorzy za$ pomarli. Potem
ukazat si¢ Jakubowi, p6zniej wszystkim apostolom. W koncu, juz po wszystkich, ukazat
si¢ takze 1 mnie jako poronionemu ptodowi. Jestem bowiem najmniejszy ze wszystkich

apostotow i1 niegodzien zwac si¢ apostotem, bo przesladowatem Kosciot Bozy” (1 Kor
15,3-9).
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Na przyktadzie Pawta doskonale wida¢ mitosierne podejscie Chrystusa. Zbawiciel przy-
szedt do tego faryzeusza, ktory bezlitosnie przes§ladowat Kos$ciol, nie czyniagc mu srogich
wyrzutow, a jedynie otworzyt mu serce na prawde. Dzigki temu byly przesladowco stat
si¢ Apostotem z taski Bozej — darmo dawatl to, co sam otrzymat. Z wielka mitoscig paste-
rzowal zatozonym przez siebie wspdlnotom wiernych, pozostal niestrudzenie wierny
Chrystusowi az do poniesienia m¢czenstwa.

Ponadto sam Jezus zaznaczyl, ze wszyscy ci, ktorzy zachowuja Jego nauke, staja

si¢ Jego przyjaciotmi — bliskimi jak Jego wtasna rodzina. Powiedziatl On:

,,Bo kto pelni wole Ojca mojego, ktory jest w niebie, ten Mi jest bratem, siostrg | matka”
(Mt 12,50)

C. Milosierdzie Jezusa w odniesieniu do przeciwnikow

Jezus mial rowniez w ciagu swej misji wielu oponentow?’>. Jak juz wspomniano
powyzej, faryzeusze i uczeni w PiSmie zarzucali Mu, Ze spotyka si¢ i ucztuje wspolnie z
grzesznikami. On natomiast odpowiadat na te zarzuty, ze nie potrzebujg lekarza zdrowi,
ale Ci ktorzy si¢ zle maja (por. Mt 9,12-13). Jezus dostosowywat czesto swoje postepo-
wanie do wrazliwosci danego cztowieka, wiedzac jakimi metodami najskuteczniej do-
trze¢ do jego serca. Do niektorych przemawiat tagodnie, wobec innych byt kategoryczny
1 surowy. Zawsze jednak kierowalo Nim mitosierdzie w Jego pragnieniu dotarcia do —
nieraz ozigblego — serca czlowieka. Na przyktad, przesladujacemu Kosciot Szawlowi-
Pawtowi, Jezus przynidst prawdg, ale nie w sposob surowy czy gwaltowny (zob. Dz 9,3-
7). Natomiast widzac obtudg 1 zatwardziatos¢ faryzeuszy, Jezus pragnal wstrzasna¢ ich

sumieniami, gdy mowit:

»Lecz biada wam, faryzeuszom, bo dajecie dziesigcine z migety i ruty, i z wszelkiego ro-
dzaju jarzyny, a pomijacie sprawiedliwosc¢ i mito$¢ Bozg. Tymczasem to nalezato czynic,
i tamtego nie opuszczaé. Biada wam, faryzeuszom, bo lubicie pierwsze miejsce w syna-
gogach i pozdrowienia na rynku. Biada wam, bo jestescie jak groby niewidoczne, po kto-

rych ludzie bezwiednie przechodzg” (Lk 11,42-44).

215 Szerzej na temat milosiernej relacji Jezusa z Jego oponentami, zob. M. Gilski, M. Cholewa,
Mistrzowie..., dz. cyt., s. 114-116; T. Klein, Jana Pawla II..., dz. cyt., s. 137-141; K. Kralka, Bég
wskrzesza..., dz. cyt., s. 9-16, 29-36; M. Sopocko, Mitosierdzie Boga..., dz. cyt., s. 192-196; U. Terrinoni,
Dobry jest Pan..., dz. cyt., s. 158-162, 169-178, 229-243.
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Innym razem, gdy Chrystus zobaczyt handlarzy i bankieréw na dziedzincu $wigtyni w
Jerozolimie, zaptonat shusznym gniewem, sporzadzit bicz ze sznurkéw i z jego pomoca

powyrzucat handlujacych ze Swiatyni:

»Wowczas [Jezus — W.J.] sporzadziwszy sobie bicz ze sznurkow, powypedzat wszystkich
ze $wiatyni, takze baranki i woty, porozrzucal monety bankieréw, a stoty powywracatl. Do
tych zas, ktorzy sprzedawali gotebie, rzekt: «Wezcie to stad, a nie robcie z domu mego

Ojca targowiska!»” (J 2,15-16).

Mozna zatem stwierdzié, ze powyzsze reakcje Jezusa, cho¢ burzliwe, miaty na celu wy-
tacznie dobro Jego oponentéw. Jezus nigdy nikomu nie zyczyt zta?’®. Gdy faryzeusze
postawili przed Jezusem kobiete cudzotozng, pytajac Go czy powinni ja ukamieniowac,
Chrystus okazal milosierdzie nie tylko tej kobiecie, ale takze faryzeuszom. Wykazujac
im ich wlasng grzesznos$¢, Jezus chcial ich pobudzi¢ do nawrocenia (zob. J 8,1-11).
Zresztag w stosunku do niektorych z faryzeuszow byt bardzo serdeczny — jak chociazby w
stosunku do otwartego na Jego nauke faryzeusza Nikodema (zob. Jana 3,1-21).

W swoim nauczaniu Zbawiciel wypowiedziat nastepujace stowa, dotyczace mito-

$ci do nieprzyjaciot:

»Lecz powiadam wam, ktdrzy stuchacie: Milujcie waszych nieprzyjaciot; dobrze czyncie
tym, ktorzy was nienawidza; blogostawcie tym, ktorzy was przeklinaja, 1 modlcie si¢ za
tych, ktorzy was oczerniajg. Jesli ci¢ kto uderzy w [jeden] policzek, nadstaw mu 1 drugi!
Jesli bierze ci plaszcz, nie bron mu i szaty! Daj kazdemu, kto ci¢ prosi, a nie dopominaj
si¢ zwrotu od tego, ktory bierze twoje. Jak chcecie, zeby ludzie wam czynili, podobnie
wy im czyncie! Jesli bowiem mitujecie tych tylko, ktorzy was mituja, jakaz za to dla was
wdzigcznos¢? Przeciez 1 grzesznicy mitos¢ okazujg tym, ktorzy ich mitujg. I jesli dobrze
czynicie tym tylko, ktorzy wam dobrze czynia, jaka za to dla was wdzigczno$¢? I grzesz-
nicy to samo czynig. Jesli pozyczek udzielacie tym, od ktérych spodziewacie si¢ zwrotu,
jakaz za to dla was wdzigczno$¢? I grzesznicy grzesznikom pozyczaja, zeby tylez samo

otrzymac¢. Wy natomiast mitujcie waszych nieprzyjaciol, czyncie dobrze 1 pozyczajcie,

276 Nawet w odniesieniu do Judasza, ktory zdradzil Jezusa, okazat On milo$¢ i zaufanie — powotujac go na
Apostota (zob. Mt 10,1-2) czy nazywajac go przyjacielem w Ogrojcu (zob. Mt 26,50). Przyktad Judasza
pokazuje, ze mito$¢ Boza nigdy nie skresla nikogo — daje do samego konca szans¢ nawet najwigkszym
grzesznikom. Wigcej na temat postaci Judasza, zob. B. Krasucka, J.S. Partyka, Judasz, w: Encyklopedia
katolicka, t. 8, red. A. Szostek, B. Migut i in., Lublin 2000, kol. 207-209.
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niczego si¢ za to nie spodziewajac. A wasza nagroda bedzie wielka, 1 bedziecie synami
Najwyzszego; poniewaz On jest dobry dla niewdzigcznych i ztych. BadZcie mitosierni,
jak Ojciec wasz jest mitosierny. Nie sadzcie, a nie bedziecie sagdzeni; nie potgpiajcie, a
nie bedziecie potepieni; odpuszczajcie, a bedzie wam odpuszczone. Dawajcie, a bedzie
wam dane; miar¢ dobrg, natloczona, utrzesiong i optywajaca wsypig w zanadrza wasze.

Odmierzg wam bowiem takg miarg, jaka wy mierzycie” (Lk 6,27-38).

Jezus w powyzszym fragmencie stanowczo przeciwstawia si¢ rozpowszechnionej w sta-
rozytnosci zasadzie ,,0ko za oko, zab za zab”?"". Nie znaczy to, ze chrzescijanin nigdy nie
powinien domaga¢ si¢ sprawiedliwosci w obliczu doznanego zta. Nigdy jednak nie po-
winien on ms$ci¢ si¢ — odpowiada¢ ztem na zto. Naczelng zasadg wierzacego powinno
by¢ mitosierdzie wobec nieprzyjacidt — §wiadczone czynem, stowem i modlitwa. Logika
zemsty powinna by¢ chrzescijaninowi obca. Uczef Chrystusa, w odroznieniu od ludnosci
poganskiej, czyni mitosierdzie takze swym przesladowcom. Zaswiadczyt o tym sam Je-
zus, ktory cierpliwie znosit swa Mgke, a takze prosit swego Ojca, by okazat mitosierdzie
przybijajacym Go do Krzyza katom (zob. £k 23,33-34), Dalej, w przytoczonym powyzej
cytacie Jezus mowi, zeby powstrzymac si¢ od osadzania i1 potgpiania innych ludzi. Stowa
te nie koliduja z zasadg upomnienia braterskiego, ktore takze jest §wiadczeniem mitosier-
dzia wobec bladzacego cztonka Kosciota (zob. Mt 18,15-17)%"8, Upomnienie w cztery
oczy lub wobec §wiadkow — wskazanie konkretnego zta — ma na celu ochron¢ samego
grzesznika 1 wspdlnoty Kosciota przed wewngtrznym zepsuciem. Mozna mitosiernie
zwroci¢ uwage na dany grzech, ale nie wolno bezlito$nie osagdzac 1 potgpia¢ w sercu dane;j
osoby. Zwracajac komus$ uwage, powinno si¢ zawsze kierowac¢ mitosiernym pragnieniem
pomocy i dobra dla drugiego, a nie poczuciem wtasnej wyzszosci czy pycha. Powinno si¢
rowniez zawsze przebacza¢ w sercu doznane urazy. Na pytanie Apostota Piotra 0 to ile
razy powinno si¢ przebaczaé¢, Chrystus odpowiada, ze przebaczaé nalezy siedemdziesigt
siedem razy (zob. Mt 18,21-22) — a wigc zawsze, poniewaz siddemka w kulturze zydow-
skiej oznacza pehie®’®. Przebaczenie winowajcom, jak méwi modlitwa ,,0jcze nasz”,
jest warunkiem otrzymania Bozego mitosierdzia (zob. Mt 6,5-15). Cztowiek otrzyma od
Boga przebaczenie wlasnych grzechow, jesli sam wybaczy winy innym. Zarazem, w Cy-

towanym juz powyzej fragmencie Ewangelii wg $w. Lukasza 6,27-38, Jezus wypowiada

217 Szerzej na temat ewolucji od zasady ,,0ko za oko, zgb za zgb” do Chrystusowej mitosci dla
nieprzyjaciot, zob. U. Terrinoni, Dobry jest Pan..., dz. cyt., s. 169-174.
278 Szerzej na temat zasady upomnienia braterskiego, zob. L. Mateja, Bég méwi..., dz. cyt., s. 203-212.
279 Szerzej na temat symboliki liczb w Pismie Swietym, zob. B. Szczepanowicz, Tajemnice liczb
biblijnych, Krakow 2018.
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do$¢ paradoksalne zdanie, ze Najwyzszy ,,jest dobry dla niewdzi¢cznych i1 ztych” (Lk
6,35). W tych stowach zawiera si¢ przezwyci¢zenie starotestamentowej zasady odptaty
doczesnej. Bog nie godzi si¢ na grzech, ale nigdy nie skresla grzesznika jako cztowieka,
uzywajac w swym mitosierdziu réznych sposoboéw, by sktoni¢ serce btadzacego do na-
wrocenia. Podobng mysl, o uniwersalizmie mitosierdzia Bozego, Chrystus wyrazit tez w

innych stowach o Ojcu:

.»(...) On sprawia, ze stonce Jego wschodzi nad ztymi i nad dobrymi, i On zsyta deszcz na

sprawiedliwych i1 niesprawiedliwych” (Mt 5,45).

Ide¢ uniwersalizmu Bozego mitosierdzia wyraza rowniez Jezusowa przypowie$¢ o
siewcy, ktory pozwala do czasu wzrasta¢ na swym polu zardwno pszenicy jak i chwa-
stom. Siewca czyni tak poniewaz usuwajac chwasty przedwczesnie, mozna przypadkiem
pomyli¢ si¢ i wyrwacé tez pszenice (zob. Mt 13, 24-30). Zbawiciel wreszcie, w przytoczo-
nym juz tek$cie Lukasza 6,27-38, méwi, ze ludzie beda osadzeni i nagrodzeni wedle

miary jaka sami sadzg innych — Jezus wzywa do petnienia mitosierdzia na wzor Ojca:

,»Badzcie milosierni, jak Ojciec wasz jest mitosierny. Nie sadzcie, a nie bedziecie sadzeni;
nie potepiajcie, a nie bedziecie potepieni; odpuszczajcie, a bedzie wam odpuszczone. Da-
wajcie, a bedzie wam dane; miar¢ dobra, natloczona, utrzesiona i optywajaca wsypia
w zanadrza wasze. Odmierza wam bowiem taka miara, jaka wy mierzycie” (Lk 6,36-

38).

D. Milosierdzie Jezusa w dwoch przykazaniach miloSci

Gdy jeden z uczonych w Pismie zapytat Jezusa, ,,Jakie jest najwazniejsze przyka-

zanie Prawa?” (por. Mt 22,36), Mistrz z Nazaretu odpowiedziat mu:

,Bedziesz mitowat Pana Boga swego calym swoim sercem, catg swoja duszg i caltym
swoim umystem. To jest najwigksze i pierwsze przykazanie. Drugie podobne jest do
niego: Bedziesz milowal swego blizniego jak siebie samego. Na tych dwdch przykaza-

niach opiera si¢ cate Prawo i Prorocy” (Mt 22,37-40).
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Warto zauwazy¢, ze Zbawiciel nie zrownuje obu tych przykazan. Stwierdza, ze mitos¢
do Boga jest najwazniejsza, a mitos¢ do blizniego jest tuz za nig. Te dwa przykazania sa
fundamentem catego Pisma Swietego?®’. Dodatkowo Chrystus — méwiac o mitosci jaka

ma charakteryzowac Jego uczniow — siebie samego postawil za wzor, mowigc:

,Przykazanie nowe daje wam, abyscie si¢ wzajemnie mitowali tak, jak Ja was umitowa-
tem; zebyscie i wy tak si¢ mitowali wzajemnie. Po tym wszyscy poznaja, zescie uczniami

moimi, jesli bedziecie si¢ wzajemnie mitowali” (J 13,33-35).

To przykazanie mitosci na wzor Boskiego Mistrza jest faktycznie pewnym waznym
novum w Pi$mie Swietym — wiadomo bowiem, ze Chrystus umitowat ludzi az po oddanie
za nich zycia. Jak On sam stwierdzit:

,» L0 jest moje przykazanie, abyS$cie si¢ wzajemnie milowali, tak jak Ja was umitowatem.
Nikt nie ma wigkszej mitosci od tej, gdy ktos zycie swoje oddaje za przyjaciot swoich.

Wy jestescie przyjaciotmi moimi, jezeli czynicie to, co wam przykazuje” (J 15,12-14).

Chrystusowe przykazanie mitosci Boga i blizniego wyraza si¢ w jeszcze innych Jego sto-

wach. Najpierw warto przytoczy¢ jedno z wygloszonych przez Jezusa btogostawienstw:
,,Blogostawieni milosierni, albowiem oni mitosierdzia dostgpig” (Mt 5,7).

Cytat ten, podobnie jak jedno z wezwan modlitwy ,,Ojcze nasz”, wyraza mysl, ze okazy-
wanie milosierdzia ludzkiego jest podstawg otrzymania milosierdzia od Boga. W innym
fragmencie Jezus wskazuje na swego Ojca jako na wzor mitosierdzia dla ludzi:

,,.BadZcie mitosierni, jak Ojciec wasz jest mitosierny” (Lk 6,36).

Trzeba takze zauwazy¢, ze Ewangelia wg §w. Mateusza zawiera paralelne stowa Jezusa:

280 Obszerniej na temat mito$ci do Boga i blizniego w nauczaniu Jezusa Chrystusa, zob. T. Klein, Jana
Pawla II..., dz. cyt., s. 133-149; R. Krawczyk, Nakaz mitosci blizniego w swietle Biblii. Zarys
problematyki, ,,Studia Elblgskie”, t. 19 (2018), s. 277-290; G. Ravasi, Teologia..., dz. cyt., 5.105-121; U.
Terrinoni, Dobry jest Pan..., dz. cyt., s. 165-178; M.S. Wrobel, ,, To wam przykazuje, abyscie sig
wzajemnie mitowali” (J 15,17). Wzajemna mitos¢ uczniow Jezusa jako budowanie wspolnoty Kosciota w
swietle czwartej Ewangelii, ,,Biblica et Patristica Thoruniensia”, t. 8, nr 1 (2015), s. 21-30.
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»Badzcie wiec wy doskonali, jak doskonaty jest Ojciec wasz niebieski” (Mt 5,48).

Zestawienie ze sobg tych dwoch paralelnych cytatow z Ewangelii wg §w. Lukasza i $w.
Mateusza wskazuje, ze prawdziwa doskonalo$¢ na wzor Boga przejawia si¢ wiasnie w
okazywaniu mitosierdzia. Powyzsze dwa cytaty wyraznie koreluja z fragmentem, w kto-
rym Jezus, Syn Bozy, sam siebie stawia za wzor, mowiac, aby uczniowie mitowali si¢
wzajemnie, tak jak On ich umitowat (zob. J 15,12).

Odzwierciedlenie Jezusowej nauki o mitosci Boga i blizniego mozna tez znalez¢
1

w Pierwszym Liscie $w. Jana?®®:
,,Jesliby kto§ mowit: «Mituje Bogay, a brata swego nienawidzit, jest ktamca,
albowiem kto nie miluje brata swego, ktorego widzi,

nie moze mitowac Boga, ktorego nie widzi.

Takie zas mamy od Niego [Jezusa — W.J.] przykazanie,

aby ten, kto mituje Boga,

mitowat tez i brata swego” (1 J 4,20-21).

W powyzszym fragmencie wida¢ wyraznie, ze mitos¢ do Boga i mitos¢ do blizniego sa
ze sobg nierozerwalnie zwigzane. Nalezy tu podkresli¢, ze Chrystus rozszerzyt starote-
stamentowa definicj¢ b/iZzniego na wszystkich ludzi. Egzemplifikacje tego mozna znalez¢
w Jezusowej przypowiesci o mitosiernym Samarytaninie (zob. Mt 10,30-37), ktora zosta-
nie szerzej oméwiona w kolejnym podrozdziale niniejszej pracy.

Nawigzujac do Jezusowych przykazan mitosci Boga i blizniego, mozna odwotaé
si¢ jeszcze do fragmentu listu $w. Pawla do Efezjan. Pojawia si¢ tam ponownie symbolika
oblubiencza. Pawel stwierdza, Ze matzonkowie powinni si¢ tak kocha¢ wzajemnie, jak
Zbawiciel umitowat Kosciot?®2. Zatem mezowie i Zony powinni sie wzorowaé na mitosci

Chrystusa, ktory jest Oblubiencem, do Kosciota — oblubienicy:

,.Badzcie sobie wzajemnie poddani w bojazni Chrystusowej! Zony niechaj beda poddane
swym mezom, jak Panu, bo maz jest gtowg zony, jak 1 Chrystus - Gtowa Kosciota: On -

Zbawca Ciata. Lecz jak Kosciot poddany jest Chrystusowi, tak i zony m¢zom - we

281 Szerzej na temat przykazania mitoéci w Pierwszym Liscie $w. Jana, zob. J. Chmiel, Koncepcja mitosci

w Pierwszym Liscie Sw. Jana, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny”, t. 29, nr 5-6 (1976), s. 285-294.
282 Obszerniej na temat symboliki oblubienczej w Liscie $w. Pawta do Efezjan, zob. F. Mickiewicz,
Przyjaciele..., dz. cyt., s. 98-112; A. Suski. Piesn o milosci Chrystusa do Kosciota (Ef 5,25b-27), ,,Studia
Theologica Varsaviensia”, t. 17, nr 2 (1979), s. 3-42.
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wszystkim. Mezowie mitujcie zony, bo i Chrystus umitowat Ko$ciot i wydat za niego
samego siebie, aby go uswigci¢, oczysciwszy obmyciem wodg, ktéremu towarzyszy
stowo, aby osobiscie stawi¢ przed sobg Kosciol jako chwalebny, nie majacy skazy czy

zmarszczki, czy czego$ podobnego, lecz aby byt Swiety i nieskalany” (Ef 5,21-27).

Trzeba zauwazy¢, ze powyzszy passus nie stwierdza tylko, ze zony majg by¢ poddane
mezom — co budzi czesty opér u wspolczesnych czytelnikow Pisma Swigtego. Sw. Pawet
wyraznie stwierdza, ze rowniez me¢zowie maja kocha¢ zony, tak jak Chrystus umitowat
Kosciot. Chrystus natomiast umitowat Kosciodt z bezgranicznym oddaniem — az po Krzyz.
Zardéwno mezowie jak 1 zony maja zatem czerpa¢ wzor z nieskonczonej i wiernej mitosci

Boskiego Oblubienca.

4. Milosierdzie Jezusa Chrystusa w gloszonych przez Niego przypowiesciach

W niniejszym podrozdziale zostanie omowionych dwanascie przypowiesci Jezusa
Chrystusa, ktére w r6zny sposob dotykaja tematu mitosierdzia. Jako pierwsze przyblizone
zostang trzy przypowiesci z pigtnastego rozdziatu Ewangelii wg $w. Lukasza. Te trzy
teksty wzajemnie si¢ uzupetniajg — mozna je sumarycznie nazwac ,.tryptykiem mitosier-

dzia”283

A. Przypowiesci o zablakanej owcy, o zaginionej drachmie i o0 milosiernym ojcu

— tryptyk milosierdzia

Pierwsza czg$¢ tego tryptyku przedstawia pasterza, ktory zostawia stado owiec 1
idzie szuka¢ jednej, ktora sie zabtgkata (zob. Lk 15,1-7; por. Mt 18,12-14)%4, Jezus zadaje
swym stuchaczom do$¢ prowokujace pytanie: ,,Kt6z z was, gdy ma sto owiec, a zgubi
jedng z nich, nie zostawia dziewig¢édziesieciu dziewieciu na pustyni i nie idzie za zgu-

biona, az ja znajdzie?” (Lk 15,4). Otéz zaden racjonalnie myslacy cztowiek nie zostawi

283 Takg nazwe pietnastemu rozdziatowi Ewangelii wg Swigtego Lukasza nadat w tytule i tresci swego
artykutu ks. K. Wons, zob. K. Wons, Tryptyk oblicza Boga mitosierdzia (Lk 15), W: Oblicza mitosierdzia,
red. J. Jaromin, Wroctaw 2016., s. 143-170.
284 Szerzej na temat przypowiesci o zagubionej owcy, zob. T. Klein, Jana Pawia II..., dz. cyt., s. 106-108;
L. Mateja, Bog mowi..., dz. cyt., s. 111-118, 207-208; E. Ozorowski, Bog jest mitoscig..., dz. cyt., s. 46;
W. Pikor, Przypowiesci Jezusa. Narracyjny klucz lektury, Kielce 2011, s. 165-172; K. Romaniuk, Biblijny
traktat..., dz. cyt., s. 121-123; U. Terrinoni, Dobry jest Pan..., dz. cyt., s. 181-184; K. Wons, Tryptyk
oblicza..., art. cyt., s. 143-170.
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catego stada owiec, aby szuka¢ zagubionej sztuki. Jezus nie chce jednak przez to powie-
dzie¢, ze Bog, kryjacy sie pod postacig pasterza, jest lekkomyslny. Chrystus w tej przy-
powiesci pokazuje, ze Stworca nie kieruje si¢ zimng kalkulacja, wedtug ktorej liczy si¢
tylko wigkszos¢, a nie jednostka. Dla Boga zbawienie kazdego pojedynczego cztowieka
jest kluczowe. Bog-Pasterz, kierujgc si¢ mitosciag, gotow jest do wielkich poswiecen, by
odszuka¢ zaginiong owce (czyli cztowieka, ktory przez grzech odtaczyl si¢ od komunii
ze Stworcg 1 Kosciolem). Wedlug stow Jezusa, Bog sam wychodzi z inicjatywa i zaczyna
szuka¢ czlowieka, ktory si¢ zagubit. Zbawiciel mowi, ze gdy pasterz znajdzie swa owce,
bierze ja na wlasne ramiona 1 wraca z nig do domu. Jednak na tym nie koniec, bowiem
Ow pasterz, powodowany radoscia z odnalezienia zguby, sprasza swych sgsiadéw i1 urzg-
dza radosng ucztg z tej okazji. (zob. Lk 15,5-6). Takie dziatanie pasterza znowu po ludzku
jest nieracjonalne, gdyz koszt urzadzenia uczty jest z pewnos$cig nieporownanie wigkszy,
od sumy pieniedzy, ktora otrzymalby ze sprzedazy tej jednej owcy. Jednak, mozna po-
wiedzie¢, ze Boza mito$¢ do kazdego cztowieka jest tak ogromna, ze wrecez szalona. Jezus
moéwi, ze ,,wicksza bedzie rados¢ z jednego grzesznika, ktory si¢ nawraca, niz z dziewigc-
dziesigciu dziewigciu sprawiedliwych, ktérzy nie potrzebuja nawrdcenia” (Lk 15,7). Za-
tem uczta z tej przypowiesci jest symbolem szczesScia Boga i niebian, ktorych rado$¢ z
nawrocenia kazdego grzesznika jest wrecz niewyobrazalna.

W podobny sposéb szalenstwo Bozej mitosci do czlowieka obrazuje druga przy-

powies¢ z Lukaszowego tryptyku (zob. Lk 15,8-10)%°

. Tym razem grzesznego cztowieka
symbolizuje zagubiona drachma, a Bog ukrywa si¢ pod postacia gospodyni, ktéra ma
jeszcze dziewig¢ innych drachm, a mimo to gorliwie szuka zagubionego pienigzka. Jezus
znowu zadaje pytanie stluchaczom: ,,Albo jesli jakas kobieta, majgc dziesig¢ drachm,
zgubi jedng drachme, czyz nie zapala §wiatta, nie wymiata domu i nie szuka starannie, az
ja znajdzie?” (Lk 15,8). Uwage zwraca zwlaszcza niesamowicie gorliwy wysitek, ktory
owa kobieta wktada w poszukiwanie jednej drachmy. Znowu — tak jak w przypadku po-
przedniej przypowiesci — mozna powiedziec, ze jest to trud nieproporcjonalny do warto-
$ci zguby. Rowniez i ta kobieta sprasza swoje przyjaciotki i1 sgsiadki na uczte radosci z
powodu odnalezienia drachmy, bowiem, jak stwierdza Jezus: ,,Tak samo, powiadam

wam, rado$¢ powstaje u aniotldow Bozych z jednego grzesznika, ktory si¢ nawraca” (Lk

15,10),

285 Szerzej na temat przypowiesci o zagubionej drachmie, zob. L. Mateja, Bédg mowi..., dz. cyt., s. 111-
118, 207-208; E. Ozorowski, Bog jest mifoscig..., dz. cyt., s. 46; W. Pikor, Przypowiesci Jezusa..., dz.
cyt., s. 165-172; K. Romaniuk, Biblijny traktat..., dz. cyt., s. 123-125; U. Terrinoni, Dobry jest Pan..., dz.
cyt., s. 181-184; K. Wons, Tryptyk oblicza..., art. cyt., s. 143-170.
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Trzecia czg$¢ tryptyku mitosierdzia z Ewangelii wg $w. Lukasza to przypowies¢
0 synu marnotrawnym (mozna ja tez wlasciwie nazwac ,,przypowiescig o mitosiernym
ojcu” (zob. Lk 15,11-32)%. Otéz pewien cztowiek mial dwoch synéw. Mtodszy z nich
zazadat od ojca czesci majatku — ktora na niego przypadata — i ze spadkiem ruszyt w
$wiat, by prowadzi¢ zycie hulaszcze. Trzeba tu zwrdci¢ uwage zardGwno na postawe ojca
jak i syna. Jak mowi dalszy ciag przypowiesci, ojciec bardzo kochat syna, moze wigc
zastanawia¢ dlaczego pozwolit mu odej$¢ w §wiat. Kryje si¢ tu istotna prawda, ze Bog
Ojciec, cho¢ bardzo kocha kazdego cztowieka, zarazem absolutnie szanuje ludzkg wol-
nos$¢. Prawdziwa mito$¢ do Boga rodzi si¢ tylko z wolnej ludzkiej woli — nigdy nie moze
zosta¢ wymuszona. Z kolei mtodszy syn, zadajac swej czgsci majatku jeszcze za zycia
ojca, postgpowat wyjatkowo bezlito$nie. Stuchacze Jezusa byli §$wiadomi, ze spadek po
danej osobie dzielito si¢ dopiero po jej $mierci. Mtodszy syn zatem de facto traktowat
swego ojca jako juz zmartego — zupelnie bez serca. Dalej 6w syn roztrwonil swdj majatek
zyjac rozrzutnie w dalekim kraju. Gdy nastal gtéd w owej krainie, mtodszy syn zaczat
cierpie¢ niedostatek. Najat sic wiec u jednego z obywateli tego kraju, jako $Swiniopas.
Jednak, jak mozna domysli¢ si¢ z przypowiesci, nie byta to dos¢ intratna posada, bowiem
mtodszy syn pragnal wrecez jes¢ straki dla §win, by zaspokoi¢ gldd, lecz nikt mu ich nie
dawat (zob. Lk 15,14-16). Tu znéw nalezy zwrdcié uwage na kilka szczegotow. Zydzi
uwazali §winie za zwierzeta nieczyste, zatem jesli w owej dalekiej krainie pasano owe
zwierzgta, to byl to prawdopodobnie kraj zupehie poganski. Mtodszy syn zostat zmu-
szony do wyrzeczenia si¢ godnosci cztonka narodu wybranego. Przynaglony gtodem mu-
sial naja¢ si¢ u poganina 1 wchodzi¢ w bezposrednig relacje z nieczystymi zwierzgtami.
Jego upodlenie 1 wrecz zezwierzgcenie siggneto dna, gdy zapragnat jes¢ pozywienie dla
swin — ktorymi si¢ opiekowat — jednak nawet tego nie otrzymat od swego pracodawcy.
Wtedy mtodszy syn podjat nastepujaca refleksje: ,,Iluz to najemnikow mojego ojca ma
pod dostatkiem chleba, a ja tu z gtodu gine. Zabiore si¢ 1 pdjde do mego ojca, 1 powiem
mu: Ojcze, zgrzeszytlem przeciw Bogu i wzglgdem ciebie; juz nie jestem godzien nazy-
waé si¢ twoim synem: uczyn mi¢ cho¢by jednym z najemnikéw” (Lk 15,17-19). Trzeba
zwréci¢ uwage, ze to przede wszystkim to gtéd popchnat mtodszego syna do powrotu.

Zdat sobie sprawg, ze cigzko zgrzeszyt przeciw Bogu i swemu ojcu — i prawdopodobnie

286 Szerzej na temat przypowiesci o mitosiernym ojcu, zob. M. Jakubiak, Pokochaj..., dz. cyt., s. 92-98; T.
Klein, Jana Pawla II..., dz. cyt., s. 92-99; L. Mateja, Bog mowi..., dz. cyt., s. 111-118, 130-131, 181-182,
184-185, 194-196, 209-210, 220-221; E. Ozorowski, Bog jest miloscig..., dz. cyt., s. 46-48; W. Pikor,
Przypowiesci Jezusa..., dz. cyt., s. 173-183; K. Romaniuk, Biblijny traktat..., dz. cyt., s. 116-120; U.
Terrinoni, Dobry jest Pan..., dz. cyt., s. 181-208; K. Wons, Tryptyk oblicza..., art. cyt., s. 143-170; J.
Zabielski, Wydobywanie dobra..., dz. cyt., s. 26-27.

198



jedyne na co moze liczy¢ w domu to posada najemnika. Pojawia si¢ tu zatem trzezwa
ocena sytuacji, cho¢ sam fakt zdecydowania si¢ mlodszego syna na powro6t wskazuje, ze
by¢ moze oprocz rozumowej kalkulacji, miat on tez cichg nadziej¢ na mitosierdzie ojca.
Skruszony syn wrocit wigc do domu, a gdy tylko ojciec z daleka go ujrzat, wzruszyt si¢
gleboko, wybiegl mu na spotkanie, rzucit mu si¢ na szyje 1 ucatowat go (zob. Lk 15,20).
Mtodzieniec wyznat swa wing, ale nim nawet zdazyl poprosi¢ o posade najemnika, ojciec
rozkazat stugom, by dali synowi najlepsza szate, pierscien na reke i sandaty na nogi. Po-
nadto rozkazatl zabi¢ utuczone ciele i urzadzi¢ wielka uczte z okazji powrotu mtodszego
syna do domu (zob. Lk 15,21-22). Reakcja ojca moéwi o nim bardzo wiele. Co prawda,
szanujac wolno$¢ syna, nie wyruszyl na jego poszukiwanie, ale, jak méwi przypowies¢,
dojrzat go, gdy byt on jeszcze daleko. Oznacza to, ze ojciec tgsknil za synem i nigdy nie
stracil nadziei na jego powrot — z bolem serca go wygladat 1 czekat na niego. Gdy tylko
ojciec wreszcie zobaczyt powracajacego mtodziana — odrzucit wszelkie konwenanse.
Mogt przeciez okazaé postawe surowa i zagniewana, czekajac az syn sam przed nim sta-
nie, a potem ostro ztaja¢ go za jego lekkomyslne i zte postgpowanie. Tymczasem ojciec
wybiegt ku synowi i kierowany glebokim wzruszeniem rzucit mu si¢ na szyj¢ i obsypat
pocatunkami. Na okreslenie wzruszenia ojca uzyto formy wywodzacej si¢ od greckiego
terminu splanchna. Warto tu przypomnie¢, ze gr. splanchna — oraz hebrajski odpowied-
nik tego stowa — czyli rakamim — to okreslenia mitoSci, ktéra wstrzagsa do glebi catym
cztowiekiem. Jest to bardzo mocna milo$¢ o zabarwieniu macierzyfnskim, gdyz hebr.
rahamim taczy sie¢ z pojeciem rehem, ktére oznacza tono matki. Z kolei fakt, Zze ojciec
wytrwale wyczekiwal na syna wskazuje, ze jego mito$¢ nosi tez cechy mitosci bardzo
wiernej — hebr. sesed — ktora ma bardziej zabarwienie meskie. Zatem mitos¢ Boga Ojca
—ktory ukrywa si¢ pod postacia ojca z przypowiesci — faczy zarazem potgzne wzruszenie,
bardziej charakterystyczne dla kobiet, z bardzo wierng i stanowcza mitoscig meska. W
Bogu taczg si¢ ze sobg nierozerwalnie te dwa rodzaje mitosci. Dalej, dary szaty, pierscie-
nia i sandatow sg bardzo symboliczne i oznaczajg przywrdcenie mlodszego syna do god-
nosci petnoprawnego dziedzica (trzeba zaznaczy¢, ze sandatly nosili wowczas tylko ludzie
wolni —niewolnicy chodzili zwykle na boso). Mozna zatem stwierdzi¢, ze dla ojca z przy-
powiesci wazny byt nie roztrwoniony majatek, ale fakt, ze mtodszy syn ocalit swoje czto-
wieczenstwo 1 zdecydowat si¢ powrdci¢ do domu. Ojciec nie tylko przebaczyt, ale na-
tychmiast uczynit wszystko, by marnotrawnemu synowi przywroci¢ petni¢ godnosci. Tak
jak w poprzednich dwoch przypowiesciach pojawia si¢ watek hucznej uczty radosci. Jed-
nak na tym nie koniec, gdyz w zakonczeniu przypowiesci pojawia si¢ tez postac star-
szego, pierworodnego syna. Gdy wracajac z pola ustyszal on odglosy uczty i dowiedziat
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si¢ 0 powrocie brata, nie chcial wejs¢ do domu 1 oburzyt si¢ na ojca, mowiac: ,,Oto tyle
lat ci shuzg¢ 1 nigdy nie przekroczylem twojego rozkazu; ale mnie nie date$ nigdy kozlgcia,
zebym si¢ zabawil z przyjaciotmi. Skoro jednak wrécit ten syn twdj, ktéry roztrwonit
twoj majatek z nierzgdnicami, kazate$ zabi¢ dla niego utuczone ciele” (Lk 15,29-30).
Starszy syn nie zrozumial wigc mitosierdzia ojca, co wigcej uzyt sformutowania: ,,skoro
jednak wrocit ten syn twdj...”. Stwierdzil wiec, ze ten czlowiek, ktory powrdcit, jest co
prawda synem jego ojca, ale nie nazwat go swoim bratem. Nie chciat bra¢ udziatu we
wspodlnej radosci i budowaé harmonii w rodzinie. Co wigcej padt zarzut w stosunku do
ojca, ze dla mlodszego syna zabil utuczone ciele, ktorego nigdy nie dat synowi pierwo-
rodnemu, by si¢ zabawit z przyjaciétmi. Mozna zatem zauwazy¢, ze starszy syn traktowat
ojca jak swego pana, ktoremu stuzyt przez lata, niczym najemnik. W wypowiedzi star-
szego syna pobrzmiewa przede wszystkim formalne postuszenstwo ojcu, ale jest by¢
moze 1 zawoalowane pragnienie, by 1 on mogl beztrosko uzy¢ zycia. Starszy syn jest lo-
jalny i postuszny, ale brak mu milosci. Mozna stwierdzi¢, ze zaden z synéw wczesniej
nie poznat prawdziwego oblicza ich kochajacego ojca. Ojciec nie oburzyt si¢ na stowa
starszego syna, lecz wyszedl do niego i z mitoscig thumaczyt mu: ,,Moje dziecko, ty zaw-
sze jeste$ przy mnie i wszystko moje do ciebie nalezy. A trzeba si¢ weseli¢ i cieszyC z
tego, ze ten brat twoj byl umarly, a znow ozyl, zaginal, a odnalazt si¢” (Lk 15,31-32).
Ojciec zatem podkreslit, ze przywrocenie godnosci mlodszemu synowi weale nie uwtacza
godnosci starszego. Ojciec pragnie przywroci¢ harmoni¢ mitosci w rodzinie, by znow
zapanowala jedno$¢ i rados¢. Rozmowa ojca ze starszym synem zamyka przypowies¢ —
Jezus nie powiedziat czy dat si¢ on przekonac 1 wszedt na uczte, Mozna wyciagna¢ wnio-
sek, ze postawa starszego syna to stanowisko, ktore czesto przyjmowali faryzeusze — dba-
jacy o zewnetrzne postuszenstwo przepisom Prawa, ale w sercu pogardzajacy grzeszni-
kami i poganami (ktorych z kolei uosabia mtodszy, marnotrawny syn). Bog kocha kaz-

dego cztowieka 1 pragnie wszystkich swa mitoscig obdarzy¢.

B. Przypowies¢ o faryzeuszu i celniku

Krytyka postawy faryzejskiej pojawia si¢ tez w Jezusowej przypowiesci o faryze-
uszu i celniku (zob. £k 18,9-14)?%7. Faryzeusze byli w czasach Jezusa uznawani za wzor

rygorystycznej poboznosci. Z kolei celnicy cieszyli si¢ wowczas powszechnie zlg stawag

287 Szerzej na temat przypowiesci o faryzeuszu i celniku, zob. W. Pikor, Przypowiesci Jezusa..., dz.

cyt., s. 209-215; U. Terrinoni, Dobry jest Pan..., dz. cyt., s. 221-225;
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tych, ktorzy oszukuja przy poborze pieni¢dzy i pracuja dla rzymskiego okupanta. Chry-
stus zestawia ze sobg postacie faryzeusza i celnika, ktdrzy przychodza do $wiatyni na
modlitwg. Faryzeusz jest zadufany we wlasnej poboznosci i gardzi celnikiem. De facto
nie rozmawia on z Bogiem, ale wygtasza pochwalny monolog na swojg cze$¢ w stowach:
,Boze, dziekuje Ci, ze nie jestem jak inni ludzie, zdziercy, oszusci, cudzotoznicy, albo
jak i ten celnik. Zachowuje post dwa razy w tygodniu, daj¢ dziesigcine ze wszystkiego,
co nabywam” (Lk 18,11-12). Faryzeusz zatem bezlito$nie osadza celnika i innych grzesz-
nikéw, 1 gardzi nimi. Jest pewny otrzymania btogostawienstwa Bozego za zewnetrzny
rygoryzm swych uczynkoéw, a nie dostrzega ozigbtosci wlasnego serca. Tymczasem cel-
nik stoi z tytu, nie $mie nawet oczu podnie$¢ ku niebu, bije si¢ w piersi i wota w duchu:
,Boze, miej litos¢ dla mnie grzesznika!” (Lk 18,13). Postawa i modlitwa celnika peine sa
pokory. Jest on $wiadom popetionych przez siebie grzechow 1 tego, ze moze odwotac
si¢ tylko do Bozego milosierdzia. Co istotne faryzeusz poktada nadziej¢ we wlasnej ze-
wnetrznej doskonatosci, podczas gdy celnik — cho¢ nie $§mie nawet spojrze¢ ku niebu —
ze skrucha chwyta si¢ Bozego milosierdzia jako ostatniej deski ratunku dla siebie. Jezus,
oceniajgc postawy obydwu modlacych si¢ mezczyzn, jednoznacznie stwierdza, ze to cel-
nik, a nie faryzeusz, odszedt do domu usprawiedliwiony (zob. Lk 18,14). Przypowies¢ ta
pokazuje, ze kluczem do otrzymania Bozego mitosierdzia, nie jest zadufana w sobie ze-

wnetrzna poboznos¢, ale autentycznie skruszone i pokorne serce.

C. Przypowie$¢ o milosiernym Samarytaninie

Z kolei w przypowiesci o mitosiernym Samarytaninie (zob. Lk 10,30-37) Jezus od-
powiada na pytanie uczonego w Prawie, ktory zapytal Go kogo mozna uwazaé za bliz-
niego (zob. Lk 10,25-29)?®. Trzeba przypomnieé, ze w starozytnym Izraelu definicja
bliZzniego obejmowata w zasadzie tylko Zydoéw i przybyszéw osiadtych w ziemi Izraela
(zob. Kpt 19,18.34; a takze Pwt 10,19). Chrystus maksymalnie poszerza poj¢cie blizniego
— obejmujac nim wszystkich ludzi — nawet nieprzyjaciot. Otoz, wedtug tej przypowiesci,
pewien cztowiek podrozowatl drogg z Jerozolimy do Jerycha. Zostat on napadniety przez

zbojcow, ktorzy nie tylko go ograbili, lecz takze okrutnie poranili i porzucili na wpot

288 Szerzej na temat przypowiesci o milosiernym Samarytaninie, zob. T. Klein, Jana Pawta II..., dz. cyt.,
s. 100-103; M. Gilski, M. Cholewa, Mistrzowie..., dz. cyt., s. 101-104; L. Mateja, Bog mowi..., dz. cyt., s.
193-202; W. Pikor, Przypowiesci Jezusa..., dz. cyt., s. 131-136; G. Ravasi, Teologia..., dz. cyt., s. 119-
120; K. Romaniuk, Biblijny traktat..., dz. cyt., s. 152-176; U. Terrinoni, Dobry jest Pan..., dz. cyt., s. 168-
169; J. Zabielski, Wydobywanie dobra..., dz. cyt., s. 27-28.
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umartego (zob. Lk 10,30). Przechodzili tamt¢dy kaptan i lewita — ich powinnoscig byta
stuzba Bogu — powinni oni stanowi¢ wzor dla catej spoteczno$ci narodu wybranego. Jed-
nak mingli oni rannego, nie udzielajac mu pomocy (zob. £k 10,31-32). Droga ta przecho-
dzit takze Samarytanin — trzeba zaznaczy¢, ze w wyniku konfliktow po niewoli babilon-
skiej, Izraelici i Samarytanie byli wielkimi nieprzyjaciotmi®®. Jednak to wiasnie 6w Sa-
marytanin udzielit pomocy ciezko rannemu Zydowi. Ten cztowiek z Samarii, gdy do-
strzegl poturbowanego, wzruszyt si¢ gieboko (tu znowu pojawia si¢ termin pochodny od
gr. splanchna), podszedt do niego i opatrzyl mu rany — zalewajac je oliwg i winem. Na-
stepnie wsadzit rannego na swoje bydle, zawidzt go do gospody i pielggnowat. Nastep-
nego dnia dat dwa denary karczmarzowi, by ten miat staranie o chorego. Potem Samary-
tanin ruszyl w swoja drogg, obiecujac karczmarzowi, ze gdy bedzie wracal ta sama droga,
to pokryje takze wszystkie dodatkowe wydatki, zwigzane z pobytem rannego w gospo-
dzie, ktore mogly sie pojawic¢ (zob. Lk 10,33-35). Samarytanin zatem nie tylko zauwazyt
poszkodowanego i — bez wzgledu na antagonizm miedzy Zydami i Samarytanami — fa-
chowo opatrzyt mu rany. Poswiecil on takze swoj czas i pienigdze, by wsadzi¢ rannego
na bydle i zawiez¢ go do gospody. Co wazne Samarytanin wykazat si¢ nie tylko wielkim
mitosierdziem, ale i roztropnoscia, pokrywajac wydatki na leczenie poturbowanego, a
zarazem obiecujac w razie potrzeby zaptaci¢ jeszcze wigcej, gdy bedzie wracal. Trzeba
zatem zwrdci¢ uwage na wieloaspektowos¢ 1 kompleksowos¢ mitosierdzia, ktore wy-
swiadczyl potrzebujagcemu Samarytanin. Nastgpnie Jezus spytal tego uczonego w Prawie,
ktory zadat Mu pytanie o definicj¢ blizniego: ,,Ktory z przechodzacych droga do Jerozo-
limy podr6znych, okazat si¢ bliznim rannego?”. Uczony odpowiedziat, Zze bliznim owego
cztowieka jest ,ten, ktory mu okazal mitosierdzie” (Lk 10,36). Jezus odrzekt uczonemu:
,,1dZ, 1ty czyn podobnie” (Lk 10,37). W optyce Jezusa zatem bliznim jest kazdy cztowiek,
ktory potrzebuje mitosierdzia, bez wzglgdu na jego przekonania czy przynaleznos¢ et-
niczng. Trzeba dodaé, ze owego mitosiernego Samarytanina mozna utozsami¢ z samym
Chrystusem, ktory oddat zycie za grzeszg ludzkos¢. Jesli wige bohaterem tej przypowie-
$ci jest Syn Bozy, to trzeba zaznaczy¢, Ze nie ma na $wiecie czlowieka bez grzechu, ktory
stale nie potrzebowalby mitosierdzia Bozego. On wyswiadcza milosierdzie kazdemu

cztowiekowi, a wierzacy powinni i$¢ w Jego slady, widzac blizniego w kazdej osobie.

28 Wiecej na temat konfliktu Zydow i Samarytan, zob. M. Gilski, M. Cholewa, Mistrzowie..., dz. cyt., s.
101-102; W. Pikor, Przypowiesci Jezusa..., dz. cyt., s. 133; K. Romaniuk, Biblijny traktat..., dz. cyt., s.
161-163.
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D. Przypowies$¢ o Dobrym Pasterzu

W Ewangelii wg $w. Jana pojawia si¢ jeszcze inna przypowies$¢ Jezusa, ktéra odwo-
huje si¢ do symboliki pasterskiej, a jest nig przypowies¢ o Dobrym Pasterzu (zob. J 10,1-
21)?%, Jezus w tym fragmencie sam siebie nazywa Dobrym Pasterzem, ktory wota swoje
owce po imieniu, a one stuchajg Jego glosu (zob. J 10,3-4.14). Chrystus méwi, ze ma
owce nie tylko z narodu wybranego, ale takze sposrod pogan — je takze nalezy przypro-
wadzi¢ do wspolnej owczarni — tak, by nastata jedna owczarnia i jeden Pasterz (zob. J
10,16). Jezus réwniez nazywa siebie w tej przypowiesci Bramg Owiec — a zatem drogag
do bezpiecznej owczarni — miejsca, do ktorego owce mogg w petnej wolnosci wejsé i z
niego wyjs¢, 1 gdzie zawsze znajdg pasze (zob. J 10,7.9). Jezus-Dobry Pasterz zestawia
samego siebie w kontrascie ze zbdjnikami i najemnikami, ktorym nie zalezy na owcach.
Gdy ci zli ludzie dostrzega nadchodzacego wilka, to uciekaja w poptochu, pozostawiajac
owce same w niebezpieczenstwie (zob. J 10,12-13). Jezus stwierdzit dobitnie: ,,Ja jestem
bramg owiec. Wszyscy, ktorzy przyszli przede Mna, sg zlodziejami i rozbdjnikami, a nie
postuchaty ich owce” (J 10,7-8). Dobry Pasterz jest natomiast przewodnikiem, ktérego
owce znaja 1 idg za Jego glosem. Pasterz, w razie niebezpieczenstwa, oddaje zycie za
owce. Jezus z cala mocg powiedziat, Ze: ,,Zycie moje oddaje za owce. (...) Dlatego mituje
Mnie Ojciec, bo Ja zycie moje oddaje, aby je [potem] znow odzyska¢. Nikt Mi go nie
zabiera, lecz Ja od siebie je oddaje. Mam moc je odda¢ i mam moc je znéw odzyskac.
Taki nakaz otrzymatem od mojego Ojca” (J 10,15-18). Jezus zatem w tych stowach za-
powiedziatl, ze petnigc wole¢ Ojca, poniesie $mier¢ za swe owce, a nastgpnie znow odzyska
zycia — wszystko to, co istotne, Jezus wypehit w pelnej wolnosci — bez jakiegokolwiek

przymusu.

E. Przypowies¢ o nielitosciwym dluzniku

Kolejna przypowies¢ — o nielitosciwym dtuzniku — porusza temat mitosierdzia, ktore

cztowiek powinien okazywac bliznim, aby uzyska¢ przebaczenie wlasnych win przez

290 Szerzej na temat przypowiesci o Dobrym Pasterzu, zob. T. Klein, Jana Pawta II..., dz. cyt., s. 108-110;
L. Stachowiak, Dobry Pasterz (J 10,1-21), ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne”, t. 22, nr 1 (1975), s. 75-
84.
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Boga (zob. Mt 18,23-35)%1. Wedtug stéw Jezusa pewien krol chciat rozliczy¢ si¢ ze
swymi stugami. Jeden z jego podwtadnych byt mu winien przeogromna sumg dziesigciu
tysigcy talentow. Krol wpierw chciat sprzedaé¢ owego stuge wraz z zona, dzie¢mi i calym
dobytkiem, aby odzyska¢ przynajmniej czgs¢ dtugu. Dhuznik jednak upadt przed krolem
na kolana i blagal o wigcej czasu na sptatg naleznosci. Wiadca zdjety litoscig (tu ponow-
nie pojawia si¢ gr. splanchna) uczynit o wiele wigcej — uwolnit stuge i darowat mu caty
dhug (zob. Mt 18,23-27). Po wyjsciu od krola cztowiek ten spotkat jednego ze wspodtstug,
ktory byl mu winien nieporéwnanie mniejszg sume stu denarow. Nielitosciwy shuga za-
czat dusi¢ swego dluznika, krzyczac by oddat swoj dlug. Nieszczgsny wspotstuga takze
upadt na kolana i btagal o wigcej czasu na splate nalezno$ci, jednak niemitosierny wie-
rzyciel kazal wtraci¢ swego dtuznika do wigzienia, dopdoki nie odda pienigdzy (zob. Mt
18,28-30). O tym zdarzeniu dowiedziat si¢ krol 1 bardzo si¢ rozgniewat — ztajat niemito-
siernego stuge stowami: ,,Stugo niegodziwy! Darowatem ci caty ten dtug, poniewaz mnie
prosites. Czyz wigc i ty nie powinienes$ byl ulitowac si¢ nad swoim wspoélstuga, jak ja
ulitowatem si¢ nad tobg?” (Mt 18,32-33). Nastepnie kazal odda¢ nikczemnika katom, do-
poki nie odda naleznosci. Jezus konczy przypowies¢ przestroga: ,,Podobnie uczyni wam
Ojciec moj niebieski, jezeli kazdy z was nie przebaczy z serca swemu bratu” (Mt 18,35).
Przypowiesc ta pojawia si¢ w poblizu pouczenia Chrystusa, by przebaczaé blizniemu sie-
demdziesiat siedem razy — a zatem zawsze (zob. Mt 18,21-22). Zaréwno ten fragment o
przebaczeniu blizniemu jak i przypowies¢ o nielitoSciwym diuzniku bardzo ze soba ko-
relujg. Oba teksty wskazuja na to, ze ludzie wierzacy powinni, wzorem Boga, zawsze
mitosiernie przebaczac, jesli chcg otrzymac Jego mitosierdzie. Bog nigdy nie nuzy si¢

przebaczaniem, wiec i cztowiek powinien postepowaé wobec innych w tym duchu.

F. Przypowies¢ o nieuczciwym rzadcy

Nastepna Jezusowa przypowies¢ o nieuczciwym, ale obrotnym rzadcy (zob. Lk 16,1-

9) takze porusza temat mitosierdzia migdzyludzkiego — jednak moze ona u czytelnikow

292

Pisma Swietego budzi¢ pewne zdziwienie, a nawet konsternacje?®?. Oto pewien mozny i

bogaty pan dowiedziat si¢, ze jego rzadca trwoni jego majatek. Pan wezwat rzadce przed

21 Szerzej na temat przypowiesci o nielitosciwym dtuzniku, zob. U. Terrinoni, Dobry jest Pan..., dz. cyt.,

s. 176-178; L. Mateja, Bég mowi..., dz. cyt., s. 194-196, 215-216; W. Pikor, Przypowiesci Jezusa..., dz.
cyt., s. 55-62; K. Romaniuk, Biblijny traktat..., dz. cyt., s. 182-188.
292 Szerzej na temat przypowiesci o nieuczciwymrzadcy, zob. L. Mateja, Bég méwi..., dz. cyt., s. 181-
190; W. Pikor, Przypowiesci Jezusa..., dz. cyt., s. 184-189.
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swoje oblicze 1 rzekt do niego: ,,C6z to stysze o tobie? Zdaj sprawe z twego zarzadu, bo
juz nie bedziesz mogt by¢ rzadca” (Lk 16,2). Strapiony rzadca zastanawiat si¢ co pocza¢
— nie nadawal si¢ do pracy fizycznej, a zebra¢ si¢ wstydzil. Przywotat wiec dtuznikow
swego pana i pozmniejszal wysoko$¢ dhugu, ktoéry powinni oni byli odda¢ owemu boga-
czowi (zob. Lk 16,3-7). Rzadca ufal, ze ci ludzie z wdzigcznosci przyjma go do swoich
domoéw, gdy zostanie bez srodkdéw do zycia. Kiedy pan si¢ o tym dowiedziat, pochwalit
nieuczciwego rzadcg, bo — jak stwierdza Jezus — ,,synowie tego Swiata roztropniejsi sg w
stosunkach z ludzmi podobnymi sobie niz synowie $wiattosci” (Lk 16,8). Ta pochwata
moze dziwi¢ — w koncu 6w rzadca bezprawnie dysponowat majatkiem bogacza, by wku-
pi¢ si¢ w taski jego dtuznikoéw. Co moze wydac si¢ jeszcze bardziej niepokojace, to fakt,
ze Jezus kwituje t¢ przypowie$¢ stowami: ,,Ja tez wam powiadam: Pozyskujcie sobie
przyjaciol niegodziwg mamona, aby gdy [wszystko] si¢ skonczy, przyjeto was do wiecz-
nych przybytkéw” (Lk 16,9). Czyzby Chrystus zachgcat swoich stuchaczy do nieuczci-
wosci? Absolutnie nie. Jezus jasno stwierdza, ze postepowanie rzadcy byto nieuczciwe
(zob. Lk 16,8a). Co istotne, we fragmencie Ewangelii Lukaszowej nastepujacym zaraz
po tej przypowiesci, Chrystus podkresla, ze wierno$¢ i uczciwos$¢ nawet w matych rze-
czach jest bardzo wazna — gdyz ludziom uczciwym Bog powierzy nadzor nad wielkimi
rzeczami. Natomiast ludzie nieuczciwi w drobnych sprawach — jak podkres§la Zbawiciel
— beda takze nieuczciwi w sprawach wielkich (zob. Lk 16,10-12). Zatem Jezus z calg
moca podkresla wielka wage osobistej uczciwosci. Mozna wigc przepuszczaé, ze kon-
cowa pochwata, wygloszona przez owego bogatego pana z przypowiesci, dotyczy nie
popetnionych przez rzadce oszustw, ale samej jego obrotnosci i pomystowosci. Ucznio-
wie Chrystusa — nazwani w tej przypowiesci ,,synami $wiatto$ci”, powinni braé przyktad
z pomystowosci ,,syndéw tego §wiata”. Zeby to dobrze zrozumie¢, trzeba zaznaczy¢, ze
gdy Jezus zachgca do ,,pozyskiwania sobie przyjacidt niegodziwg mamong”, to nie ma
On na mysli pieniedzy zdobytych w sposob nieuczciwy. Niegodziwos¢ mamony, o ktorej
moéwi Chrystus, polega raczej na tym, ze pienigdz — nawet uczciwie zarobiony — nieraz
przestania Boga i oddala od Niego?®®. Jak méwi Chrystus w nieco dalszym fragmencie
Ewangelii wg $w. Lukasza, nie mozna stuzy¢ Bogu i mamonie (por. Lk 16,13). Zatem
Jezus nie pochwala oszustow 1 krgtaczy — syndw tego $wiata — lecz zachgca, by Jego
uczniowie byli tak jak oni kreatywni w dysponowaniu pienigdzem. Mamona moze nie-

godziwie sktania¢ cztowieka do porzucenia Boga i popadnigcia w materializm — jednak

2% Takg interpretacje niegodziwej mamony przedstawia na przyktad ks. W. Pikor, zob. W. Pikor,
Przypowiesci Jezusa..., dz. cyt., s. 188.
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taki ,,niegodziwy” pieniadz, gdy zostaje przeznaczony do §wiadczenia mitosierdzia in-
nym, staje si¢ godziwy. Mamona wtedy nie oddala od Boga, ale do Niego przybliza. Co
wiecej ludzie ktorych mitosiernie wspomoze si¢ finansowo, np. przez jalmuzne, beda
wdzieczni, a ta wdzigcznos¢ pomoze mitosiernemu cztowiekowi w chwili jego $Smierci,
by dosta¢ si¢ do niebieskich przybytkow. Jezus wigc w tej przypowiesci nie zacheca do
oszustwa, ale do kreatywnosci w okazywaniu mitosierdzia bliznim i dobrego korzystania

ze $§rodkéw materialnych.

G. Przypowiesci o chwascie i o drzewie figowym

Teraz omowione zostang dwie bardzo podobne w swej wymowie przypowiesci —
przypowies¢ o chwascie oraz przypowies¢ o drzewie figowym. W przypowiesci o chwa-
$cie (zob. Mt 13,24-30) pojawia si¢ posta¢ siewcy, ktory zasiat na swym polu pszenicg?®*.
Jednak noca przyszedl jego nieprzyjaciel i zasial tez chwasty. Gdy zborze wykietkowato,
to chwasty rowniez pojawity si¢ na polu. Jednak siewca nie wyrwat chwastéw od razu,
by przypadkiem nie usuna¢ tez pszenicy. Dopiero w czasie zniw 6w siewca posle zencow,
by zebrali najpierw chwasty — i powiazali je w snopki na spalenie — a dopiero potem
zebrali pszenice, by zwiez¢ ja bezpiecznie do spichlerza. Jezus po wygloszeniu tej przy-
powiesci thumom, p6zniej na osobnosci wyjasnit uczniom jej znaczenie (zob. Mt 13,36-
43). Otéz owym siewcg jest Syn Bozy, czyli Jezus Chrystus. Zbozem sg synowie krole-
stwa Bozego, a chwastami — synowie Ztego. Nieprzyjacielem, ktory posiat chwasty, jest
diabet. Zniwem jest koniec $wiata, a Zeficami — aniotowie. Zatem przypowies¢ ta jest
obrazem mitosierdzia Bozego, ktére do konca zycia daje kazdemu czlowiekowi czas na
nawrocenie — nikogo z gory nie skresla. Trzeba zaznaczy¢, ze w sercu kazdego cztowieka
czasem pojawia si¢ dobro, a czasem zto — nie ma nikogo od poczatku jednoznacznie ztego
1 od poczgcia przeznaczonego na potgpienie. Kazdego dnia czlowiek w swych wyborach
opowiada si¢ za Bogiem lub przeciw niemu — pozwalajac wzrastaé w swoim sercu psze-
nicy lub chwastom. Ostateczne 1 nieodwotalne oddzielenie zta od dobra nastgpi dopiero
na Sadzie Ostatecznym przy koncu §wiata. Mozna jednak zauwazy¢, ze czas osadu zycia
kazdego czlowieka nastgpuje juz przy jego $mierci. Zatem 6w koniec §wiata z tej przy-

powie$ci mozna rozumie¢ zarowno w sensie powszechnym (jako Sad Ostateczny nad

2% Szerzej na temat przypowiesci o chwascie, zob. K. Kralka, Bég wskrzesza..., dz. cyt., s. 83-88; W.
Pikor, Przypowiesci Jezusa..., dz. cyt., 5.35-40.
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ludzkoscig), jak 1 indywidualnym (czyli jako koniec zycia na §wiecie kazdego indywidu-
alnego cztowieka, po ktérym nastepuje sad szczegdlowy). Tak czy inaczej przypowiesé
o chwascie wskazuje na mitosierdzie Boga, ktory do czasu pozwala wzrasta¢ zar6wno
ludziom dobrym jak i ztym — dajac tym drugim czas na nawrdcenie.

Podobng do przypowiesci o chwascie wymowe¢ ma tez przypowies¢ o drzewie
figowym (zob. Lk 13,6-9)?%. Kontekstem tej przypowiesci jest skomentowanie przez Je-
zusa informacji o r6znych tragicznych wydarzeniach. Chrystus méwi o mordzie, ktdrego
dokonat Pitat na Galilejczykach, a takze o zawaleniu si¢ wiezy w jednej z dzielnic Jero-
zolimy, pod gruzami ktérej zgingto osiemnastu ludzi. Jezus komentujac te zdarzenia, wy-
powiada dos¢ ostre i1 niepokojace stowa: ,,Czyz myslicie, ze ci Galilejczycy byli wiek-
szymi grzesznikami niz inni mieszkancy Galilei, ze to ucierpieli? Bynajmniej, powiadam
wam; lecz jesli si¢ nie nawrocicie, wszyscy podobnie zginiecie. Albo myslicie, ze owych
osiemnastu, na ktorych zwalita si¢ wieza w Siloam 1 zabila ich, bylo wigkszymi winowaj-
cami niz inni mieszkancy Jerozolimy? Bynajmniej, powiadam wam; lecz jesli si¢ nie na-
wrocicie, wszyscy tak samo zginiecie” (Lk 13,2-5). Potem Jezus opowiada wtasnie przy-
powies$¢ o nieurodzajnym figowcu, ktéra porusza kwestie skonczonosci zycia ludzkiego
na ziemi, a takze przedstawia Boga jako sprawiedliwego 1 milosiernego Pana Zycia i
$mierci. Ot6z pewien cztowiek zasadzit drzewo figowe w swojej winnicy. Jednak figo-
wiec ten przez trzy lata z rzedu nie wydat zadnych owocow. Wiasciciel winnicy zwrocit
si¢ wigc do swego ogrodnika z poleceniem, aby wyciat to drzewo, tak aby juz wigcej nie
wyjatowialo gleby. Jednak ogrodnik ulitowat si¢ nad figowcem i odpowiedziat swemu
panu: ,,Panie, jeszcze na ten rok je pozostaw; ja okopi¢ je 1 obloze nawozem; moze wyda
owoc. A jesli nie, w przysztosci mozesz je wycig¢” (Lk 13,8-9). Trzeba zwroci¢ uwage,
ze 6w gospodarz i ogrodnik to jakby dwa aspekty Boga — Jego sprawiedliwo$¢ i mitosier-
dzie. Gospodarz postepowat sprawiedliwie wobec tego figowca. Datl mu czas na obro-
dzenie owocami, a dopiero, gdy przekonat si¢, ze drzewo jest nieurodzajne, kazat je usu-
na¢, by nie wyjalowiato pola. Jednak w tej przypowiesci pojawia si¢ rowniez mitosierny
ogrodnik, ktory mimo wszystko usituje ratowaé nieurodzajne drzewo. Ogrodnik mowi,
ze otoczy figowiec specjalng opieka, a wowczas by¢ moze drzewo to wyda owoc. Jezus,
komentujac wspomniane powyzej tragiczne wydarzenia, porusza zatem kwestie Bozego
mitosierdzia 1 Jego sprawiedliwosci — w kontekscie kruchosci ludzkiego zycia. Jak zau-
waza ks. W. Pikor: ,,W przekonaniu Zydéw tak tragiczna i nagta $mier¢ musiata by¢ kara

Boza dla tych ludzi za popetione przez nich grzechy. Jezus tym czasem odrzuca zasadg

2% Szerzej na temat przypowiesci o drzewie figowym, zob. W. Pikor, Przypowiesci Jezusa..., dz. cyt., s.
155-158.
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proporcjonalno$ci nieszczescia do nieznanej winy 1 stawia zupehie inny problem: kru-
chosci 1 nieprzewidywalnos$ci ludzkiego Zycia, przez co konieczna jest odpowiednia po-
stawa w Zyciu wyrazajaca sic w nawroceniu”2%. Chrystus mowi, ze owi zmarli tragicznie
ludzie nie byli wcale wigkszymi grzesznikami od innych i wskazuje ze nikt nie zna do-
ktadnego czasu swej $mierci, tylko Bog. Stworca w swym mitosierdziu do konca zycia
daje kazdemu cztowiekowi szans¢ nawrdcenia i wydania dobrych owocéw. To nie neguje
jednak Bozej sprawiedliwosci, ktora w koncu nadejdzie dla cztowieka — choéby w godzi-
nie $mierci — jesli jego serce pozostanie obojetne na okazane mu Boze mitosierdzie. Sze-
rzej o korelacji Bozej sprawiedliwosci 1 mitosierdzia w optyce Nowego Testamentu zo-
stanie powiedziane w dalszej czg$ci niniejszego rozdziatu pracy, przy ukazaniu Jezusa
jako najwyzszego wyraziciela i nauczyciela zarowno Bozego mitosierdzia jak i sprawie-

dliwosci.

H. Przypowies¢ o bogaczu i Lazarzu

W Jezusowej przypowiesci o bogaczu i Lazarzu (zob. Lk 16,19-31) pojawia si¢
temat wiecznej nagrody dla utrapionych za zycia, a takze kary dla tych, ktorzy nie okazuja
mitosierdzia potrzebujacym?®’. Chrystus stwierdza, ze bogacz ,,ubierat sic w purpure i
bisior i dzien w dzien $wietnie si¢ bawil” (Lk 16,19). Tymczasem u bram jego patacu
lezat zebrak imieniem tazarz — caty okryty wrzodami. Pragnat on nasyci¢ si¢ cho¢ od-
padkami ze stotu bogacza, ale ich nie otrzymal, tylko psy przychodzily i lizaty jego
wrzody. W koncu Lazarz umarl, i aniotowie zaniesli go na fono Abrahama. Umart takze
bogacz i zostat pogrzebany (zob. Lk 16,20-22). Nastgpnie Jezus opisuje posmiertne losy
obu mezczyzn, ktore sg doktadng odwrotnoscig ich ziemskiego zycia. Warto zauwazy¢ —
jak wspomniano juz w rozdziale niniejszej pracy dotyczgcym Starego Testamentu — ze
Chrystus w tej przypowiesci odwoluje si¢ do dojrzatej koncepcji Szeolu. Wedtug niej
Szeol nie byl juz miejscem, w ktorym jednaki los bezsilnych cieni dzieliliby zaréwno
ludzie Zli 1 dobrzy. Jak pisze T.M. Dabek: ,,P6zniej Izraelici rozrdzniali w Szeolu dwa
stany — sprawiedliwi mieli zazywac¢ rado$ci w ogrodzie Eden (Gan-Eden), czyli w raju,

na tonie Abrahama, grzesznicy cierpie¢ w Gehennie, ktorej nazwa wywodzi si¢ od poto-

2% Tamze, s. 155.

297 Szerzej na temat przypowiesci o bogaczu i Lazarzu, zob. L. Mateja, Bédg mowi..., dz. cyt., s. 191-193,
203-205; W. Pikor, Przypowiesci Jezusa..., dz. cyt., s. 190-196; K. Romaniuk, Biblijny traktat..., dz. cyt.,
s. 176-182.
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zonej na potudnie od Jerozolimy Doliny Jeku albo Doliny Synow Hinnoma, gdzie wy-
rzucano $mieci oraz dopuszczano si¢ batwochwalczych obrzeddéw zwigzanych z paleniem
dzieci na cze$¢ bozka Molocha (...)"?%®. Zgodnie z ta koncepcja Jezus mowi, ze bogacz
trafit do Otchtani, gdzie cierpial straszne mgki, a Lazarz trafil na fono Abrahama (zob. Lk
16,23). Bogacz poprosit Abrahama, by Lazarz umoczyl koniec swego palca w wodzie i
zwilzyt cierpigcemu rozpalony jezyk, ale Abraham odpowiedzial bogaczowi: ,,Wspo-
mnij, synu, ze za zycia otrzymale$ swoje dobra, a Lazarz przeciwnie, niedole; teraz on tu
doznaje pociechy, a ty meki cierpisz. A procz tego miedzy nami a wami zionie ogromna
przepasc, tak ze nikt, cho¢by chciat, stad do was przej$¢ nie moze ani stamtad do nas si¢
przedosta¢” (Lk 16,25-26). Potem bogacz zwrdcit si¢ do Abrahama z inng prosba, by
postat Lazarza z ostrzezeniem do jego (bogacza) braci, aby i oni nie znalezli si¢ w miejscu
po$miertnej kazni. Jednak Abraham odpart mu: ,,Maja Mojzesza i Prorokéw, niechze ich
stuchaja! (...) Jesli Mojzesza i Prorokow nie stuchaja, to cho¢by kto z umartych powstat,
nie uwierzg” (Lk 16,29.31). Jezus wiec w tej przypowiesci wskazuje, ze zycie po $mierci
jest pewng odwrotnos$cig zycia na ziemi. Jesli ktos$, tak jak 6w bogacz, trwoni zycie na
rozrywki, nie myslac ani o Bogu, ani o mitosierdziu dla potrzebujacych bliznich, to po
$mierci spotka go sprawiedliwa kara. Trzeba zatem madrze korzysta¢ z czasu danego
cztowiekowi na ziemi i nie marnowa¢ go egoistycznie. Natomiast ludzi biednych i uci-

$nionych czeka po $Smierci szczgscie i pocieszenie.

I. Przypowies¢ o uczcie

Nieco podobna w swojej wymowie jest takze przypowies¢ Jezusa o uczcie (zob.
Mt 22,1-14; por. Lk 14,15-24)?®°, Chrystus mowi, ze krolestwo niebieskie podobne jest
do krola, ktoéry wyprawit uczte weselng swojemu synowi (zob. Mt 22,2). Monarcha postat
swoje stugi, aby sprosili gosci. Jednak owi ludzie zlekcewazyli zaproszenie i poszli z
powrotem do swoich prac, a jeszcze inni, co gorsza, pozabijali krolewskie stugi. Na to

krol unidst si¢ gniewem i nakazal wytraci¢ owych zbrodniarzy, a miasto ich spali¢ (zob.

2% T M. Dabek, Zycie po Smierci..., dz. cyt., s. 9.
29 Szerzej na temat przypowiesci o uczcie, zob. W. Pikor, Przypowiesci Jezusa..., dz. cyt., s. 86-92.
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Mt 22,3-7). Nastepnie rzekt swoim stugom: ,,Uczta wprawdzie jest gotowa, lecz zapro-
szeni nie byli jej godni. IdZcie wigc na rozstajne drogi i zaproscie na uczt¢ wszystkich,
ktorych spotkacie” (Mt 22,8-9). Studzy zgodnie z rozkazem poszli na rozstajne drogi i
pozapraszali wszystkich, ktérych spotkali — ztych i dobrych (zob. Mt 22,10) Rozpoczeta
si¢ uczta, lecz krol zobaczyl, ze jeden z biesiadnikdéw nie ma stroju weselnego. Monarcha
zapytat owego cztowieka, jak wszedt na uczte nie majac wlasciwego stroju, lecz cztowiek
ten oniemial (zob. Mt 22,11-12). Wtedy krol rozkazal swym stugom, by zwigzali owego
cztowieka 1 wyrzucili na zewnatrz, w ciemnosci, gdzie begdzie ptacz i zgrzytanie zebow
(por. Mt 22,13). Jezus kwituje te przypowies¢ stwierdzeniem, ze ,,wiclu jest powotanych,
lecz mato wybranych” (Mt 22,14). Mozna stwierdzi¢, ze krolem z przypowiesci o uczcie
jest Bog Ojciec, a jego syn, dla ktorego wyprawiana jest uczta, to Jezus Chrystus. W tej
przypowiesci pojawia si¢, po raz kolejny w Nowym Testamencie, symbolika weselna i
oblubiencza. Oto Syn Bozy, Oblubieniec, pragnie ucztowac i weseli¢ si¢ z ludzmi w
domu swego Ojca. Osobami pierwotnie zaproszonymi, jak mozna przypuszczaé, byli Zy-
dzi, ktérzy jednak zlekcewazyli zaproszenie. Jezus, w innych fragmentach Nowego Te-
stamentu, smucit si¢, ze mieszkancy Jerozolimy w przeszto$ci zabijali prorokow, a takze
nie rozpoznali czasu przyj$cia Syna Bozego — i Jego takze zabijg. Chrystus ze smutkiem
stwierdzil, ze na Jerozolim¢ spadnie sprawiedliwa kara (por. Lk 12,34-35; a takze Lk
19,41-44). Zatem owych zabitych stuzacych kréla z przypowiesci, mozna utozsamié z
Bozymi prorokami. Natomiast ci dobrzy i zli ludzie, ktorych studzy sprosili z rozstajnych
drog — to grzesznicy, osoby wykluczone spolecznie, a takze poganie. Wszyscy oni zostali
zaproszeni na uczte, ale musieli si¢ odpowiednio przygotowaé. Sama swiadomos$¢ tego,
ze Bog zaprasza cztowieka do nieskonczonej radosci 1 szczgScia w wiecznosci nie wy-
starcza, trzeba si¢ jeszcze odpowiednio spozytkowac czas na ziemi. Ludzie — stuzac Bogu
1 blizniemu przez uczynki mitoséci 1 mitosierdzia — przygotowuja si¢ na wieczysta ucztg.
Dla owego nieprzygotowanego nieszczesnika z przypowiesci byto juz za pézno — onie-
miat 1 nic nie mogl powiedzie¢ na swojg obrong — zostat wyrzucony w ciemnosci. Row-
niez zatem 1 w tej przypowiesci, tak jak w przypowiesci o bogaczu i Lazarzu, pojawia si¢
watek wiecznej nagrody i kary. Wszyscy ludzie sa powotani do wieczystej szczesliwosci,
ale aby by¢ tym, ktory dostanie si¢ na uczte, trzeba Swiadomie i odpowiedzialnie przygo-

towac si¢ na t¢ niekonczacg si¢ rados¢ z Bogiem po $mierci.

5. Milosierdzie Jezusa Chrystusa w Jego Mece, Smierci i Zmartwychwstaniu
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A. Jezusowe zapowiedzi M¢ki i uroczysty wjazd Mesjasza do Jerozolimy

Jezus kierowany mitosierdziem chcial przygotowac¢ uczniow na Jego nadcho-
dzaca Meke i Smier¢ Krzyzowa. Chrystus nie tail przed Apostotami trudnej prawdy, ze
Mesjasz musi cierpie¢ i umrzeé, aby osiggnaé¢ Zmartwychwstanie®®. Uczniowie jednak
nie rozumieli stow Mistrza o Zmartwychwstaniu — staty si¢ one dla nich jasne dopiero po
wydarzeniach niedzieli wielkanocnej.

Pierwsza Jezusowa zapowiedz Mgki nastagpita pod Cezarea Filipowsa, zaraz po
tym, gdy Apostot Szymon (Piotr) rozpoznal pod natchnieniem Bozym godno$¢ Jezusa
jako Mesjasza i Syna Bozego (zob. Mt 16,13-16). W odpowiedzi na to wyznanie Szy-
mona, Jezus nadal mu nowe imi¢ — hebr. Kefas, gr. Petros, tac. Petrus — czyli ,,skata”.
Chrystus nazwal Szymona Piotrem, gdyz zamierzal na nim, jak na skale, zbudowac swoj
Kosciot, ktorego nie przemoga bramy piekielne (zob. Mt 16,18). Potem Jezus zaczat za-

powiada¢ swoja Meke. Jak stwierdza Ewangelia wg §w. Mateusza:

,,Odtad zaczat Jezus wskazywa¢ swoim uczniom na to, ze musi i$¢ do Jerozolimy i1 wiele
cierpie¢ od starszych i arcykaptanow, i uczonych w Pi§mie; ze bedzie zabity i trzeciego

dnia zmartwychwstanie” (Mt 16,21).

Szymon-Piotr zaczal upomina¢ Mistrza, méwiac ze ten straszny los na pewno nigdy na
Niego nie przyjdzie. Jednak Jezus — cho¢ przeciez chwile wezeséniej tak bardzo Piotra

wyrdznit — surowo zganit go stowami:

»Zejdz Mi z oczu, szatanie! Jeste§ Mi zawada, bo myslisz nie na sposob Bozy, lecz na

ludzki” (Mt 16,23).

Chrystus nazwat Piotra ,,szatanem”, czyli kusicielem, ktory swoimi zamystami usituje
zmaci¢ Bozy plan. Egzegeci stwierdzaja, ze kiedy Jezus karze Piotrowi ,,zej$¢ sprzed Jego
oczu”, to w greckim oryginale Ewangelii nie tyle go przepedza, co moéowi: ,,IdZ za Mna,

szatanie”3%!, Piotr zatem otrzymat polecenie, by nie wychodzit przed szereg, nie sforowat

390 Szerzej o Jezusowych zapowiedziach Meki, zob. M. Sopoc¢ko, Mifosierdzie Boga..., dz. cyt., s. 229-
233; H. Witczyk, Mifosierdzie Pana..., dz. cyt., s. 177-186.
301 Obszerniej na temat tego dialogu Jezusa z Piotrem, zob. T. Krzysztofiak, ,, Zejd? Mi z oczu, Szatanie!”
(Mt 16,21-28). Odrzucenie Piotra czy wezwanie do pdjscia za Jezusem?, ,,Teologia Praktyczna”, t. 19
(2018), s. 205-222.
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si¢ ,,przed oczy Mistrza”, ale postusznie szedt za Nim, za Jego plecami. Po tym wydarze-
niu Jezus rozpoczat swoja podroz do Jerozolimy, by tam ostatecznie wypetnié¢ swoje po-
stannictwo.

Powyzsza sytuacja pod Cezareg Filipowa pokazuje, ze uczniowie nie rozumieli
jeszcze stow Jezusa o Jego Zmartwychwstaniu, a na zapowiedzi Mg¢ki Mistrza reagowali
Igkiem. Na owo zalgknienie Apostolow wskazuje takze ich reakcja na druga Jezusowsa

zapowiedz Meki, tak jak ja przytaczaja EwangeliSci Marek i Lukasz:

,Pouczat bowiem [Jezus — W.J.] swoich uczniow i moéwit im: «Syn Cztowieczy bedzie
wydany w rece ludzi. Ci Go zabija, lecz zabity po trzech dniach zmartwychwstanie». Oni

jednak nie rozumieli tych stéw, a bali si¢ Go pytaé¢” (Mk 9, 31-32).

Takze §w. Lukasz, przytaczajac t¢ sama wypowiedz Jezusa, zwraca uwagg, ze uczniowie
nie rozumieli znaczenia stow Mistrza, bo ,,bylo ono zakryte przed nimi, tak ze go nie
pojeli, a bali si¢ zapyta¢ Go o nie” (Lk 9,45). Trzeba wreszcie przytoczy¢ réwniez trzecia

Jezusowa zapowiedz M¢ki. W wersji $w. Mateusza brzmi ona nastepujaco:

»Majac udac si¢ do Jerozolimy, Jezus wzigt osobno Dwunastu i w drodze rzekt do nich:
«Oto idziemy do Jerozolimy: tam Syn Czlowieczy zostanie wydany arcykaptanom i uczo-
nym w Pi$mie. Oni skaza Go na $mier¢ 1 wydadza Go poganom na wyszydzenie, ubiczo-

wanie i ukrzyzowanie; a trzeciego dnia zmartwychwstanie»” (Mt 20,17-19).

Powyzszy cytat jasno pokazuje, ze Jezus byt w pelni §wiadomy losu, ktory czeka Go w
Jerozolimie. Na to, ze Chrystus zupehie dobrowolnie szedt do Miasta Swictego, by tam
wypetni¢ wolg Ojca, wskazuje takze ponizsza wymiana zdan mi¢dzy Jezusem a faryzeu-
szami na temat Heroda Antypasa. Miala ona miejsce w czasie podrézy Chrystusa do Je-

rozolimy:

,» W tym czasie przyszli niektorzy faryzeusze i rzekli Mu: «Wyjdz i uchodz stad, bo Herod
chce Ci¢ zabi¢». Lecz On im odpowiedzial: «Idzcie 1 powiedzcie temu lisowi: Oto wy-
rzucam zte duchy i dokonuj¢ uzdrowien dzi$ i jutro, a trzeciego dnia bede u kresu. Jednak
dzis$, jutro i pojutrze musz¢ by¢ w drodze, bo rzecz niemozliwa, zeby prorok zginal

poza Jerozolimg»” (Lk 13,31-33).
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Zatem Mistrz z Nazaretu byl §wiadom, ze podzieli los prorokow, ktorzy w przesztosci
ponosili mgczenstwo w Jerozolimie. Swoja nadchodzaca Mgke Jezus przyréwnywat

takze do chrztu, gdy méwil swoim uczniom:

,,Przyszedtem rzuci¢ ogien na ziemig i jakze bardzo pragne, zeby on juz zaptongt Chrzest

mam przyjac i jakiej doznaje udrgki, az si¢ to stanie” (Lk 12,49-50).

Jezus wigc pragnat goraco wypethic¢ Bozy plan, mimo ze Jego ludzka natura doznawata
pozniej leku w czasie modlitwy w Ogrojcu (zob. Mt 26,39.42). Warto w tym kontekscie
jeszcze przypomnieé stowa Jezusa wypowiedziane na zakonczenie przypowiesci o Do-

brym Pasterzu:

»Dlatego mituje Mnie Ojciec, bo Ja zycie moje oddaje, aby je [potem] znéw odzyskac.
Nikt Mi go nie zabiera, lecz Ja od siebie je oddaje. Mam moc je odda¢ i mam moc je

znow odzyskac. Taki nakaz otrzymatem od mojego Ojca” (J 10,17-18).

Chrystus zatem w tym miejscu jasno zapowiada swojg Smier¢ i Zmartwychwstanie. Jest
On w pelni §wiadomy Bozego planu, ktéry dobrowolnie wypelnia. W ten sposob Jezus w
swojej Mece pozostawat jednocze$nie Ofiarg, ale i, paradoksalnie, Panem sytuacji.

Reasumujac, Mistrz z Nazaretu pragnal, kierujac si¢ swa mitosiernag mitoscia,
przygotowa¢ uczniéw na Jego nadchodzaca Meke i Smieré. Prawda ta byta dla nich
trudna do przyjecia 1 zrozumienia. Jednak Jezus nie tait przed uczniami tego, co trudne.
Wzajemng relacje¢ z ludzmi zawsze budowal On na milosci 1 prawdzie.

Chrystus w powyzszych stowach o rzuceniu ognia na ziemi¢ (zob. Lk 12,49) nie-
jako zapowiada nadej$cie krolestwa Bozego. Podczas triumfalnego wjazdu Jezusa do Je-

rozolimy, zebrany thum pod natchnieniem Bozym wota®%?;

,Btogostawiony Krol,
ktory przychodzi w imi¢ Panskie.
Pokoj w niebie

i chwata na wysokosciach”. (Lk 19,38).

302 Szerzej na temat wjazdu Jezusa do Jerozolimy, zob. H. Witczyk, Mitosierdzie Pana..., dz. cyt., s. 186-
188.
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Z kolei $w. Marek Ewangelista, w opisie tego samego wydarzenia, zaznacza ze zebrani

wolali;

,,Hosanna!
Btogostawiony Ten, ktory przychodzi w imi¢ Panskie.
Blogostawione krélestwo ojca naszego Dawida, ktére przychodzi.

Hosanna na wysokosciach!” (Mk 11,9-10).

W powyzszych stowach ludno$¢ Jerozolimy potwierdza godnos¢ Jezusa jako tego, ktory
zapoczatkowat na ziemi nowy porzadek. Oczywiscie Jezus nie stat si¢, jak przywidywali
niektorzy, wladcg politycznym. Mesjasz zalozyl na ziemi krélestwo mitosci i mitosier-
dzia, ktére — mozna rzec — rozlewa si¢ wcigz w $wiecie przez ludzkie serca, szczerze
kochajace Boga i blizniego®®. Trzeba tez zaznaczy¢, ze Jezus wjezdzajac do Jerozolimy
na oslim zrebigciu wypehnit starotestamentowe mesjanskie proroctwo z Ksiggi Zacharia-

sza. Prorok 6w glosit:

»Raduj si¢ wielce, Céro Syjonu,
wotaj radosnie, Coro Jeruzalem!
Oto Krol twdj idzie do ciebie,
sprawiedliwy i zwycigski.
Pokorny - jedzie na osiotku,

na oS$latku, Zrebieciu oslicy.

On zniszczy rydwany w Efraimie

303 Juz na poczatku swej dziatalnosci Chrystus nawotywat: ,,Czas si¢ wypeit i bliskie

jest krolestwo Boze. Nawracajcie si¢ i wierzcie w Ewangeli¢!” (Mk 1,15). Owo krolestwo to
rzeczywisto$¢ braterskiej mitosci i mitosierdzia — Chrystus zapoczatkowat je swoim Wcieleniem i
ziemska dziatalno$cig. Krolestwo to nie przyjdzie dostrzegalnie jako jakos$ nowa struktura geopolityczna.
Kietkuje ono w sercach ludzkich — i przez ludzi rozlewa si¢ na $wiat. Sam Chrystus ujat rzeczywistos§¢
swego krolestwa w stowach: ,,Krdlestwo Boze nie przyjdzie dostrzegalnie; i nie powiedza: «Oto tu jest»
albo: «Tamy. Oto bowiem krélestwo Boze posrod was jest” (Lk 17,20-21). Jezus wyglaszajac osiem
btogostawienstw, zapowiada miedzy innymi, ze do ludzi ubogich w duchu (a wi¢c pokornych), a takze do
tych, ktdrzy cierpig przesladowanie dla sprawiedliwosci, nalezy krolestwo niebieskie (zob. Mt 5,3.10).
Mozna zatem stwierdzi¢, ze krolestwo Boze to rzeczywistos$¢, ktora wcigz si¢ staje i wypetnia. Jezus sam
w sobie ucielesnia to krolestwo mito$ci i mitosierdzia. Kluczowe dla zalozenia owego krolestwa byty
Mgka, Smieré i Zmartwychwstanie Zbawiciela. Jak uczy Katechizm Kosciola Katolickiego, Kosciot
Chrystusowy — jako wspolnota wiary, nadziei i mito$ci — jest zalgzkiem krélestwa Bozego na ziemi (zob.
Katechizm Kosciota Katolickiego, nr 567; por. Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele
,,Lumen Gentium”, nr 5) . To krolestwo mitosci w petni zaistnieje dopiero na koncu czaséw. Szerzej na
temat krolestwa Bozego, zob. D. Adamczyk, Realizm zapowiadanego Krolestwa Bozego w swietle
Ewangelii wedlug Swietego Mateusza, ,,Studia Theologica Varsaviensia”, nr 2 (2006), s. 155-169; B.
Lisiecki, Krélestwo Boze wewngtrz nas czy posrod nas?, ,,Colloquia Theologica Ottoniana”, nr 2 (2017),
S. 127-144.
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I konie w Jeruzalem,

tuk wojenny strzaska w kawatki,

pokdj ludom obwiesci.

Jego wiadztwo sigga¢ bedzie od morza do morza,

od brzegdéw Rzeki az po krance ziemi” (Za 9,9-10).

Jezus, wypeltniajac to proroctwo, wyraznie dat si¢ poznaé jako Kroél, ktdry przynosi po-

koj 1 mitosierng mitosc.

B. Ostatnia Wieczerza — pierwsza Eucharystia

Wszystkie Ewangelie synoptyczne oraz Apostol Pawet przytaczaja Jezusowe
stowa ustanowienia Eucharystii wypowiedziane nad chlebem i winem podczas Ostatniej
Wieczerzy (zob. Mt 26,26-28; Mk 14,22-23; £k 22,19-20; 1 Kor 11,23-27)%%. Stow usta-
nowienia nie zacytowat jedynie $w. Jan Ewangelista. Prawdg o realnej obecnosci Ciata i
Krwi Chrystusa pod postaciami chleba i wina zawiera natomiast przytoczona przez Jana
tzw. mowa eucharystyczna Jezusa®®. Wedhug Jana, Mistrz z Nazaretu wygtosit nauke o
Eucharystii jeszcze przed Ostatniag Wieczerza — w toku swej dziatalnosci. Ponizszy frag-

ment dobrze ilustruje eucharystyczng nauke Zbawiciela — Jezus glosit:

»Jam jest chleb Zzycia. Ojcowie wasi jedli manng na pustyni i pomarli. To jest chleb, ktory
z nieba zstgpuje: kto go spozywa, nie umrze. Ja jestem chlebem Zywym, ktory zstapit z
nieba. Jesli kto spozywa ten chleb, bedzie zyt na wieki. Chlebem, ktory Ja dam, jest moje
cialo za zycie $wiata. (...) Zaprawde, zaprawde, powiadam wam: Jezeli nie begdziecie
spozywali Ciata Syna Czlowieczego i nie bedziecie pili Krwi Jego, nie begdziecie mieli
zycia w sobie. Kto spozywa moje Cialo i pije moja Krew, ma zycie wieczne, a Ja go
wskrzesze¢ w dniu ostatecznym. Ciato moje jest prawdziwym pokarmem, a Krew moja
jest prawdziwym napojem. Kto spozywa moje Ciato 1 Krew mojg pije, trwa we Mnie, a
Jaw nim. Jak Mnie postat zyjacy Ojciec, a Ja zyje przez Ojca, tak i ten, kto Mnie spozywa,
bedzie zyl przeze Mnie. To jest chleb, ktéry z nieba zstapit - nie jest on taki jak ten, ktory

304 Szerzej na temat Ostatniej Wieczerzy — pierwszej Eucharystii, zob. B. Pitre, Jezus i zydowskie korzenie
Eucharystii, Krakow 2019.
305 Obszerniej na temat mowy eucharystycznej Jezusa, zob. J. Klinkowski, Analiza dramatyczna..., dz.
cyt., s. 250-265.
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jedli wasi przodkowie, a poumierali. Kto spozywa ten chleb, bedzie zyt na wieki” (J 6,48-

51.53-58).

Jezus zatem odwoluje si¢ do starotestamentowej manny — cudownego pokarmu, podob-
nego do chleba — ktory Bog zestat Izraelitom wedrujagcym przez pustyni¢ do Ziemi Obie-
canej. Mimo, ze manna byla pokarmem Boskiego pochodzenia, nie dawata ona zycia
wiecznego, a ci ktorzy ja jedli zstapili do Szeolu jak wszyscy ich przodkowie. Jezus
uzywa manny Starego Testamentu jako zapowiedzi pokarmu Nowego Przymierza. Tym
pokarmem jest sam Chrystus — nazywa On siebie ,,chlebem zycia, ktory z nieba zst¢puje”.
Nastegpnie Mistrz z Nazaretu wyraznie mowi, ze Jego Cialo i Krew sg prawdziwym po-
karmem i napojem, ktore daja zycie wieczne. Jezusowe Cialo i Krew sg wigc potrzebne
wiernym jako umocnienie na drodze doczesnej pielgrzymki, a ostatecznie prowadza do
osiggnigcia szcze§liwosci wiecznej po $mierci doczesnego ludzkiego ciata. Ponadto
Chrystus podkresla, ze w Dniu Ostatecznym wskrzesi takze przemienione ciata tych, kto-
rzy wczesniej naboznie spozywali Jego Ciato i Krew. Zatem Ciato i Krew Panskie sg
fundamentalne tu na ziemi, by — jak méwi Jezus — mie¢ Jego zycie w sobie. Stad mozna
wywnioskowaé, ze godnie spozywana Eucharystia prowadzi do stopniowego przebod-
stwienia czlowieka — przemienia go na wzor Chrystusa — tak, by Zbawiciel mogt dziata¢
w $wiecie przez taka osobe. Trzeba dodaé, ze Jezusowa nauka eucharystyczna zszoko-
wala i zniechecita Jego stuchaczy (zob. J 6,66). Bog bowiem dat Noemu w Starym Te-
stamencie zakaz spozywania mig¢sa z krwig (zob. Rdz 9,3-4) — poniewaz krew stanowita
zrodio zycia danego stworzenia. A juz spozywanie ciala 1 krwi ludzkiej bylto dla Izraeli-
tow szczegolnie odrazajace. Jezus §wiadomie przekroczyt zakaz noachicki, gdyz chcial,
by ludzie mieli w sobie Jego przebostwiajace zycie®®.

Jan Ewangelista nie przytoczyt stow ustanowienia Eucharystii podczas Ostatniej
Wieczerzy prawdopodobnie dlatego, ze zakladat, ze Jego czytelnicy beda juz z tym czy-
nem Jezusa zaznajomieni za sprawg innych przekazow — zawartych we wczesniejszych
Ewangeliach synoptycznych. Janowy opis Ostatniej Wieczerzy zawiera za to inne wazne
stowa i czyny Jezusa, ktorych brak u synoptykow. Po pierwsze u Jana pojawia si¢ relacja
0 umyciu uczniom nog przez Jezusa (zob. J 13,1-12). Chrystus, mimo ze byt Mistrzem
Apostotow, umyl im nogi niczym stuga. Dat im zatem przyktad ofiarnej stuzby dla bliz-

nich. Jezus przy tej czynnos$ci stwierdzit, ze:

3% Szerzej na temat tego przepisu Przymierza noachickiego, dotyczacego zakazu spozywania migsa z
krwia, zob. W. Dokurno, Uniwersalizm przymierza noachickiego, ,,Collectanea Theologica”, t. 62, nr 4
(1992), s. 5-24.
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»Wy Mnie nazywacie «Nauczycielem» i «Panem» i dobrze moéwicie, bo nim jestem. Je-
zeli wiec Ja, Pan 1 Nauczyciel, umytem wam nogi, to i wyscie powinni sobie nawzajem
umywac nogi. Dalem wam bowiem przyktad, abysScie i wy tak czynili, jak Ja wam uczy-
nitem. Zaprawde, zaprawde, powiadam wam: Stuga nie jest wickszy od swego pana ani
wystannik od tego, ktory go postal. Wiedzac to bedziecie btogostawieni, gdy wedhlug tego
bedziecie postepowac” (J 13,13-17).

Chrystus ten nakaz mitosSci blizniego — ukazany w znaku umycia n6g — dobitnie sformu-

towat w dalszym toku Ostatniej Wieczerzy w stowach:

,» 10 jest moje przykazanie, abyScie si¢ wzajemnie milowali, tak jak Ja was umilowa-
lem. Nikt nie ma wiekszej milosci od tej, gdy kto$ zycie swoje oddaje za przyjaciol
swoich. Wy jestescie przyjaciolmi moimi, jezeli czynicie to, co wam przykazuje. Juz was
nie nazywam stugami, bo stuga nie wie, co czyni pan jego, ale nazwatem was przyja-
cidéimi, albowiem oznajmitem wam wszystko, co ustyszatem od Ojca mego. Nie wyScie
Mnie wybrali, ale Ja was wybralem 1 przeznaczylem was na to, abyscie szli i owoc przy-
nosili, i by owoc wasz trwat - aby wszystko dal wam Ojciec, o cokolwiek Go poprosicie

w imi¢ moje. To wam przykazuje, abyScie si¢ wzajemnie milowali” (J 15,12-17).

Zatem uczniowie Jezusa maja praktykowa¢ mito$¢ blizniego na wzor Mistrza, ktory
wkrotce po zakonczeniu Wieczerzy poniost Meke i Smieré Krzyzowa za wszystkich lu-
dzi. Chrystus podczas Ostatniej Wieczerzy uscislit takze, ze mito$¢ uczniow do Niego ma

przejawiac si¢ w zachowywaniu Jego nauki:

,Kto ma przykazania moje i zachowuje je, ten Mnie mituje. Kto za§ Mnie mituje, ten
bedzie umitlowany przez Ojca mego, a rowniez Ja bed¢ go mitowat i objawie mu sie-
bie. (...) Jesli Mnie kto mituje, bedzie zachowywat moja nauke, a Ojciec mdj umituje go,
i przyjdziemy do niego, i bedziemy u niego przebywac. Kto Mnie nie mituje, ten nie
zachowuje stow moich. A nauka, ktorg styszycie, nie jest moja, ale Tego, ktory Mnie

postat, Ojca” (J 14,21.23-24).

Zatem w ludziach, ktorzy zachowuja Jezusowa nauke mieszka sam Bog. Kwintesencja

Jego nauki sa wilasnie przykazania mitosci Boga 1 blizniego. Nieodtaczng cze¢scia nauki

Zbawiciela jest tez przykaz stuchania Jego Stowa i spozywania Eucharystii — Jego Ciata
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i Krwi — co jak napisano juz powyzej — prowadzi do stopniowego przebostwienia czto-
wieka. Bog, przychodzac w swoim Stowie oraz w Eucharystycznym Pokarmie do ludz-
kiego serca, stopniowo przemienia czlowieka, tak aby Pan moégt dziata¢ przez mysli
stowa 1 czyny danej osoby. Jezus, méwigc o tym przebostwieniu uczniéw, poréwnuje

siebie samego do winnego krzewu:

,Ja jestem prawdziwym krzewem winnym, a Ojciec moj jest tym, ktéry [go] uprawia.
Kazda latorosl, ktéra we Mnie nie przynosi owocu, odcina, a kazda, ktora przynosi owoc,
oczyszcza, aby przynosita owoc obfitszy. Wy juz jestescie czysci dzigki stowu, ktore wy-
powiedziatem do was. Wytrwajcie we Mnie, a Ja [bede trwat] w was. Podobnie jak lato-
ro$l nie moze przynosi¢ owocu sama z siebie - jesli nie trwa w winnym krzewie - tak
samo i wy, jezeli we Mnie trwac nie bedziecie. Ja jestem krzewem winnym, wy - latoro-
$lami. Kto trwa we Mnie, a Ja w nim, ten przynosi owoc obfity, poniewaz beze Mnie nic
nie mozecie uczynié. Ten, kto we Mnie nie trwa, zostanie wyrzucony jak winna latorosl
i uschnie. I zbiera si¢ jg, i wrzuca do ognia, i plonie. Jezeli we Mnie trwa¢ bedziecie, a
stowa moje w was, poproscie, o cokolwiek chcecie, a to wam sie spelni. Ojciec moj przez
to dozna chwaly, ze owoc obfity przyniesiecie 1 staniecie si¢ moimi uczniami. Jak Mnie

umitowat Ojciec, tak i Ja was umitowalem. Wytrwajcie w mitosci mojej!” (J 15,1-9).

Co wazne Jezus wyraznie stwierdza, ze ludzie bez Niego nic dobrego uczyni¢ nie mogg.
Zatem, nawet jesli czlowiek bardzo grzeszny i1 daleki od Boga zrobi co$ dobrego, nie
powinno si¢ uwazac, ze cztowiek ten sam z siebie dokonat tego dobra. Wszystko co w
ludziach godne pochwaty pochodzi z Bozej inspiracji 1 taski. Dobre czyny sa dzietem
wspotpracy Bozej taski z wolng wolg czlowieka. Bez tej wspolpracy cztowiek jest nico-
$cig 1 marno$cig. Powyzsze stowa o krzewie winnym sa kwintesencja nauki o przebo-
stwieniu — ludzie idacy za Chrystusem zostajg w niego wszczepieni, by mogli przyniesé
dobry owoc.

Chrystus w czasie Ostatniej Wieczerzy zapowiedzial takze przesladowania Jego
uczniéw (zob. J 15,18-27). Zarazem jednak obiecat zestanie Pocieszyciela — Ducha
Swietego, ktory ich pouczy i umocni (wiecej o darze Ducha Swietego zostato napisane w
dalszej cze$ci niniejszej pracy). Co istotne Jezus w czasie Ostatniej Wieczerzy modlit si¢

réwniez do Ojca o wytrwanie i wzajemna mito$¢ dla wszystkich pokolen wierzacych:

»Nie tylko za nimi [Apostotami — W.J.] proszg, ale i za tymi, ktorzy dzigki ich stowu
beda wierzy¢ we Mnie; aby wszyscy stanowili jedno, jak Ty, Ojcze, we Mnie, a Ja w
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Tobie, aby i1 oni stanowili w Nas jedno, aby §wiat uwierzyl, ze§ Ty Mnie postat. I takze
chwalg, ktorg Mi dates, przekazalem im, aby stanowili jedno, tak jak My jedno stano-
wimy. Ja w nich, a Ty we Mnie! Oby si¢ tak zespolili w jedno, aby §wiat poznal, zes Ty

Mnie postat i ze$ Ty ich umitowat tak, jak Mnie umitowates$ (...)” (J 17,20-23).

Jezus zatem modlit si¢ do Ojca, by wszystkie pokolenia uczniow stanowily jedno w Bogu.
Prosit, by wszyscy wierni trwali jednomys$lnie we wzajemnej mito$ci i by nawet w obli-
czu przesladowan byli zywym znakiem Bozej mitosci dla $wiata.

Podsumowujac, trzeba powiedzie¢, ze Eucharystia jest zrodtem 1 szczytem chrze-
Scijanskiej wiary®”. To nie tylko pamiatka Smierci Chrystusa, ale i uobecnienie Kalwa-
ryjskiej Ofiary. Oznacza to, ze kazda Msza Swigta jest ztaczona z ta jedyna i wieczng
Ofiarg Zbawiciela. W Eucharystii przeszto$¢ laczy si¢ z terazniejszo$cia, a wszyscy
wierni moga wzigé udziat w wydarzeniu Krzyza, ktore dzieki Mszy Swietej przekracza
ramy czasu i przestrzeni, stajac si¢ dostepne dla ludzi wszystkich czaséw. W Wieczerniku
Chrystus ustanowit ryt bezkrwawej Ofiary z siebie samego, ktora znalazta dopetnienie w
dokonanej p6zniej krwawej Ofierze na Kalwarii. Ostatnia Wieczerza — pierwsza Eucha-
rystia — jest nierozerwalnie zwigzana z wydarzeniem Krzyza. Jest tak do tego stopnia, ze
$w. Faustyna — ktora w sposob mistyczny byta §wiadkiem Ostatniej Wieczerzy — wrecz

zapisala w swoim Dzienniczku:

,»0czy Jego [Jezusa — W.J.] byly jako dwa ptomienie, twarz rozpromieniona, biata jak
$nieg, cala posta¢ majestatyczna, Jego dusza steskniona; w chwili konsekracji odpoczeta
mitos¢ nasycona — ofiara w calej pelni dokonana. Teraz tylko zewnetrzna ceremonia

Smierci si¢ wypelni, zewnetrzne zniszczenie. Istota jest w Wieczerniku” (Dz 684).

W czasie Mszy Swictej celebrans jednoczy sie z Chrystusem — tak ze sprawuje Euchary-
sti¢ in Persona Christi Capitis. Oznacza to, ze sam Chrystus celebruje Naj$wietsza Ofiare
— postugujac si¢ 1 jednoczac z kaptanem. Wszyscy wierni stanowig Mistyczne Cialo
Chrystusa, w ktore cztowieka wszczepia sakrament chrztu. Natomiast Eucharystia kon-
soliduje i daje zycie temu Mistycznemu Ciatu. Dzigki Mszy Swigtej i przyjmowaniu Ko-
munii Swietej w wierzacym rozwija si¢ mito$é Chrystusa, dzigki ktorej cztowiek moze

nie$¢ Jego mito$¢ do innych bliZnich.

307 Obszerne omowienie znaczenia Eucharystii zawiera Katechizm Kosciola Katolickiego, zob. Katechizm

Kosciota Katolickiego, nr. 1135-1209; takze zob. Sobor Watykanski 11, Konstytucja o liturgii swigtej

,,Sacrosanctum concilium” (W: http://ptm.rel.pl/czytelnia/dokumenty/dokumenty-soborowe/sobor-

watykanski-ii/139-konstytucja-o-liturgii-swietej-sacrosanctum-concilium.html/ - dostep 31.05.2023).
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C. Meka, Smier¢ i Zmartwychwstanie Jezusa

Po zakonczeniu Ostatniej Wieczerzy Jezus wyprowadzit Apostotow w strong
Gory Oliwnej®®. Z grona Dwunastu wybral Piotra, Jakuba i Jana — pozwolit im przeby-
wac najblizej miejsca, gdzie On sam si¢ modlil. Pragnal, by rowniez ci trzej trwali na
modlitwie, jednak oni posngli (zob. Mk 14,32-34.37-38). Modlitwa Chrystusa w Getse-
mani jest wyjatkowo znaczaca. Doswiadczyl On wowczas olbrzymiej trwogi przed cze-
kajaca Go Meka — do tego stopnia, ze podczas modlitwy pocit si¢ krwig (zob. Lk 22,44).
Zbawiciel byl zdecydowany wypehi¢ do konca zbawcza wole Ojca, ale Jego ludzka na-

tura doznawata wielkiego lgku. Dlatego Jezus modlit si¢ do Ojca stowami:

,»0jcze moj, jesli to mozliwe, niech Mnie ominie ten kielich! Wszakze nie jak Ja chce,
ale jak Ty. (...) Ojcze moj, jesli nie moze oming¢ Mnie ten kielich, i musz¢ go wypié,

niech si¢ stanie wola Twoja!” (Mt 26,39.42).

Modlitwa ta jest §wiadectwem wiernosci Chrystusa Ojcu i podporzadkowania Jego ludz-

kiej natury naturze Boskiej. Cho¢ Jezus prosit o odjecie kielicha cierpienia, to jednocze-
$nie zaznaczyl, ze pragnie, by ostatnie stowo nalezato wtasnie do woli Boskie;.

Mimo, ze Jezus zostal zdradzony przez Judasza, jednak do konca okazywat mu
swoje mitosierdzie, nazywajac go swoim przyjacielem i pozwalajac mu si¢ ucatowac
(zob. Mt 26,48-49). Chrystus bez sprzeciwu dat si¢ pojmac, a gdy Piotr odcigt mieczem
ucho jednemu z siepaczy, Jezus nakazal uczniowi schowaé miecz, a nast¢pnie uleczyt
rannego (zob. J 18,10; por. £k 22,50-51). Juz te pierwsze momenty Chrystusowej M¢ki
wskazuja, ze Jezus przyjat postawe krancowej pokory i mitosierdzia wobec drugich — nie
mys$lac o sobie samym.

Poprowadzono Jezusa najpierw do Annasza, a p6zniej do arcykaptana Kajfasza
(zob. Jana 18,12.24). Poddano Go przestuchaniu przed Wysoka Rada, podczas ktorego
powotano fatszywych swiadkow, ktorzy oskarzyli Go o bluznierstwo. Chrystusa przy tym
zniewazano, bito i opluwano. On jednak najczgsciej pozostawat milczacy (zob. Mt 26,59-

63.67-68). Zbawiciel dos¢ rzadko wchodzit w dialog z oskarzycielami — chyba, ze wy-

308 Obszerniej o Mece, Smierci i Zmartwychwstaniu Chrystusa, zob. S. Szymik, Meka Pariska, w: Nowy
stownik teologii biblijnej, red. H. Witczyk, Lublin-Kielce, 2017, s. 557-560.
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magato tego ich dobro i Jego misja. Kiedy arcykaptan zapytal Go: ,,Czy Ty jestes Me-
sjasz, Syn Bozy?”. Odpowiedzial: ,,Tak, Ja Nim jestem. Ale powiadam wam: Odtad uj-
rzycie Syna Cztowieczego, siedzacego po prawicy Wszechmocnego, i nadchodzacego na
obtokach niebieskich” (Mt 26,63-64). Jezus — przyznajac, ze jest Mesjaszem i Synem
Bozym — ostatecznie w mniemaniu oskarzycieli stal si¢ bluznierca, zastugujacym na
$mieré. Tymczasem Piotr czekat na dziedzincu patacu arcykaptanskiego na wynik prze-
stuchania. Apostot ten, zgodnie ze wczesniejsza przepowiednig Jezusa (zob. Mt 26,31-
35), trzy razy zaparl si¢ ze strachu swego Mistrza (zob. Mt 26,69-75) — ten fakt stat sie
bardzo istotny pozniej, podczas spotkania Piotra ze Zmartwychwstatym nad Jeziorem
Galilejskim.

Jezusa odestano nastepnie do Poncjusza Pitata, ktéry, jako namiestnik rzymski,
mial wladze¢ skaza¢ Chrystusa na ukrzyzowanie. Pilat przestuchat Jezusa, ale nie znalazt
w Nim zadnej winy. Ten rzymski namiestnik za namowg swej zony (zob. Mt 27,19) chciat
wigc Jezusa uwolni¢. Zgodnie z tradycja na $wigto Paschy mozna byto oswobodzi¢ jed-
nego wigznia. Pitat zatem zapytal zgromadzonego ludu kogo ma uwolni¢ — Jezusa czy
morderc¢ imieniem Barabasz. Ttum, podburzony przez starszyzng, domagat si¢ uwolnie-
nia Barabasza (zob. J 18,39-40). W tym miejscu nalezy zauwazy¢ pewien gorzki fakt —
ze prawdopodobnie niektorzy z ludzi, ktorzy wezesniej hucznie witali Chrystusa wjez-
dzajacego do Jerozolimy, teraz obrocili si¢ przeciwko Niemu. Pitat, chcac zadowoli¢ lud,
wydatl wpierw Jezusa na ubiczowanie. Chrystus zostal bezlito$nie skatowany 1 wyszy-
dzony przez zohierzy Pitata — najpierw zsiekli Go rézgami, a potem ubrali Go w purpu-
rowy ptaszcz, wtozyli korone z dtugich i ostrych cierni na gtowe, a nastepnie przeSmiew-
czo przyklgkali przed Nim, pluli na Niego i wotali: ,,Witaj, krolu zydowski!” (J 19,1-3).
Ci rzymscy zotnierze, nie zdawali sobie sprawy, ze ta w zatoZeniu przesSmiewcza korona
cierniowa stanie si¢ na wieki korong chwaty Chrystusa Wiecznego Kréla. Umeczony Je-
zus ponownie stangt potem przed Pitatem. Mimo skrajnego skatowania Chrystusa, lud
domagat si¢ Jego ukrzyzowania (zob. J 19,5-8). W koncu wigc Pitat umyt rece w misie,
na znak, ze nie bierze odpowiedzialnosci za krew Jezusa (zob. Mt 27,24-25) i wydat Go
na ukrzyZzowanie.

W pewnym momencie podczas Drogi Krzyzowej skatowany biczowaniem 1 bi-
ciem Chrystus nie miat juz sity nie$¢ Krzyza. Oprawcy obawiali si¢, ze umrze nim dotrze
na miejsce kazni. Przymuszono zatem Szymona z Cyreny, ktory akurat wracal z pola, by
pomogt Chrystusowi nie§¢ Krzyz przez cze$¢ drogi (zob. Lk 23,26). Szymon najpierw
wzbraniat si¢ i niost Krzyz z przymusu. Jednak w pozniejszym zyciu — jak podaje Trady-
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309 Ow Cyrenej-

cja — zostal wyznawcg Chrystusa i byt dumny z roli, jaka mu przypadta
czyk stat si¢ dla wierzacych wszystkich czasow wzorem — ktory pokazuje, ze kazdy czto-
wiek moze mie¢ swoj swego rodzaju malenki udzial w Mgce Zbawiciela — jesli ofiaruje
swe codzienne obowigzki, wyrzeczenia i cierpienia za wybawienie innych ludzi od grze-
chow ciezkich 1 innych utrapien. Kazde ludzkie wyrzeczenie czy cierpienie ofiarowane z
mitosci do Chrystusa — zjednoczone z Jego Krzyzem — moze pomaga¢ innym potrzebu-
jacym. W ten sposob kazdy wierzacy moze na swdj sposéb pomde Chrystusowi niesé
Jego Krzyz. Wiecej na temat teologii cierpienia zostanie napisane w dalszej cz¢sci niniej-
szej pracy.

Na Golgocie zohierze rozebrali Jezusa, by nastepnie podzieli¢ miedzy siebie Jego
szaty 1 losowac¢ Jego sukni¢. Doktadnie tak jak autor natchniony zapowiedziat to w sta-

rotestamentowym Psalmie 22. Psalm ten jest proroctwem pisanym z perspektywy cier-

piacego Mesjasza:

,,Przebodli rgce i nogi moje,

policzy¢ moge wszystkie moje kosci.

A oni si¢ wpatruja, sycag mym widokiem;
moje szaty dzielg miedzy siebie

I los rzucaja o mojg sukni¢” (Ps 22,17-19).

Dla chrzescijan proroczy wymiar Psalmu 22 jest niezaprzeczalny. Utwor ten jest szcze-
golnie wazny, gdyz Jezus umierajacy na Krzyzu modlit si¢ fragmentem tego psalmu. Za-
nim jednak zostang omoéwione stowa Zbawiciela wypowiedziane na Krzyzu, trzeba pod-
kresli¢, ze Jezus przez caty czas Mgki pozostawat krancowo pokorny — nie koncentrowat
si¢ na wlasnym cierpieniu, a jedynie na mitosci do ludzi. Wida¢ to doktadnie, gdy Jezus
modli si¢ za swoich katow stowami: ,,0jcze, przebacz im, bo nie wiedza, co czynig” (Lk
23,34). Nawet w momencie przeogromnego fizycznego i duchowego cierpienia, Jezus
nie przestal mysle¢ o potrzebujacych bliznich. Nie zrodzila si¢ w Nim nawet jedna pote-
piajaca mys$l w odniesieniu do oprawcow, ktorzy Go umeczyli i1 przybili do Krzyza. Co
wiecej, nawet gdy Chrystus byt juz ukrzyzowany, nie przestat §wiadczy¢ mitosierdzia
ludziom. Trzeba tu wspomnie¢ o pamiegtnej scenie z ukrzyzowanym obok Zbawiciela

skruszonym totrem:

309 Szerzej na temat Szymona Cyrenejczyka, zob. S. Szymik, Szymon z Cyreny, w: Encyklopedia
katolicka, t. 19, red. E. Gigielewicz i in., Lublin 2013, kol. 229.
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»wJeden ze zloczyncow, ktérych [tam] powieszono, uragat Mu [Jezusowi — W.J.]: «Czy
Ty nie jestes Mesjaszem? Wybaw wigc siebie 1 nas». Lecz drugi, karcac go, rzekt: «Ty
nawet Boga si¢ nie boisz, chociaz t¢ samg kar¢ ponosisz? My przeciez - sprawiedliwie,
odbieramy bowiem stuszng kare¢ za nasze uczynki, ale On nic ztego nie uczynit». I dodat:
«Jezu, wspomnij na mnie, gdy przyjdziesz do swego krolestway. Jezus mu odpowiedziat:

«Zaprawdg, powiadam ci: Dzi$ ze Mng bedziesz w raju»” (Lk 23,39-43).

Ow wspolczujacy Jezusowi totr zdawat sobie sprawe, ze Chrystus ukrzyzowany jest nie-
winnie. Cztowiek ten przy catej §wiadomosci tego, ze on sam ponosi stuszng kar¢ za
popetnione zbrodnie, potrafit wspdtczu¢ Jezusowi i prosi¢ Go o mitosierdzie dla siebie.
Chrystus przyjat ten szczery odruch serca zbrodniarza i obiecat mu zbawienie. Drugim
waznym aktem mitosiernej mitosci Jezusa dokonanym z wysokosci Krzyza, byto oddanie

Maryi pod opieke $§w. Janowi Apostotowi:

,»A obok krzyza Jezusowego staly: Matka Jego i siostra Matki Jego, Maria, zona Kleofasa,
1 Maria Magdalena. Kiedy wigc Jezus ujrzal Matke i stojacego obok Niej ucznia, ktdrego
mitowat, rzekt do Matki: «Niewiasto, oto syn Twdj». Nastepnie rzekt do ucznia: «Oto

Matka twoja». I od tej godziny uczen wziat Ja do siebie” (J 19,25-27).

Jak méwi Tradycja, w tym akcie Jezus powierzyl Maryje jako duchowa Matke catego
Kosciota. Matka Jezusa stata si¢ niejako duchowg opiekunka i matkg wszystkich wierza-
cych — a w sensie szerszym takze caltej ludzko$ci — ktora zawsze pokornie prowadzi do
Chrystusa®®. Trzeba tez doktadniej przyjrzeé sie ostatnim stowom Ukrzyzowanego. Naj-
pierw konieczne jest zwroci¢ uwage, ze Jezus tuz przed $miercig wypowiedziat stowo
,Pragne” (J 19,28). Zotnierze mysleli, Zze Jezus jest faktycznie spragniony i podali Mu
gabke nasgczong octem (zob. J 19,29-30). Tymczasem wielu egzegetow zwraca uwage,
ze Jezus mowit rowniez o palacym Go duchowym pragnieniu — pragnieniu zbawienia
dusz ludzkich®!!. Ta interpretacja pokazuje, ze Zbawiciel do samego konca nie myslat o

wlasnym cierpieniu, ale o dobru innych ludzi. Jezus na Krzyzu byt przepojony mitoscia

310 Obszerniej o tej roli Maryi jako Matki KoSciota, zob. Jan Pawet 11, Maryja Matka Kosciota (katecheza
wygloszona w dniu 17.09.1997, w: https://opusdei.org/pl-pl/article/nmp-matka-kosciola/ - dostgp
31.05.2023).

311 Szerzej o stowie ,,Pragne” (J 19,28) i innych stowach wypowiedzianych przez Jezusa z Krzyza, zob. B.
Zbroja, Teologia wypowiedzi Jezusa z krzyza, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny”, t. 65, nr 3 (2012), s. 211-
224,
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do bliznich, ale takze odczuwat ogromne osamotnienie. Chrystus do tego stopnia utozsa-
mil si¢ z cierpigcymi ludzmi wszystkich czasow, ze na Krzyzu modlit si¢ stowami wspo-

mnianego juz powyzej Psalmu 22:

,»«Eli, Eli, lema sabachthani?», to znaczy Boze mo6j, Boze mdj, czemu$ Mnie opuscit?”

(Mt 27,45; por. Ps 22,2)

Cho¢ Jezus pozostaje w nieustannej relacji z Ojcem i Duchem Swietym w tonie Trojje-
dynego Boga, to podczas Mgki i na Krzyzu wzigt On na siebie wszystkie grzechy ludz-
kosci, a takze wszystko to, co si¢ z nimi wigzato — a wigc poczucie osamotnienia i ducho-
wej udreki. Jezus na Krzyzu znalazt si¢ w zupelnej duchowej ciemnos$ci — do tego stopnia,
ze autentycznie czut si¢ opuszczony przez Ojca. Chrystus, postuszny woli Ojca, ponidst
Meke i Smier¢ na Krzyzu, pragnac z mitoéci zjednoczyé sie z bolem i grzechem wszyst-
kich ludzi. Utozsamit si¢ z bliznimi do konca — nawet w ich najwigkszych cierpieniach
fizycznych i duchowych. Jednak, co istotne, Jezus nie zatrzymat si¢ na tym poczuciu du-
chowego osamotnienia i ciemno$ci. W ostatnim swym tchnieniu wyrazit akt ufnosci Ojcu

— jak pisze $w. Lukasz Ewangelista:

,,Wtedy Jezus zawotal donosnym glosem: «Ojcze, w Twoje r¢ce powierzam ducha mo-

jego». Po tych stowach wyzional ducha” (Lk 23,46).

Ten ostateczny akt ufnosci jest drogowskazem dla wszystkich ludzi pograzonych w cier-
pieniu. Chrystus pokazat, Zze nawet pozostajac w krancowej ciemnosci, czujac si¢ opusz-
czonym przez ludzi i samego Boga, trzeba mimo wszystko zdoby¢ si¢ na akt ufnosci i ze
wszystkich sil powierzy¢ si¢ Bogu Ojcu.

Ze $miercig Chrystusa zwigzane sg jeszcze trzy wazne wydarzenia. PO pierwsze
rzymski zotnierz, chcac upewni¢ sie¢, ze Jezus juz skonal, przebit Mu widcznig serce, z
ktorego wyptynety krew 1 woda (zob. J 19,34). Ten znak fizycznej $mierci stat si¢ po
wszystkie czasy znakiem nadziei dla grzesznikéw — bowiem to wtasnie krew 1 woda pty-
nace z serca Jezusowego oczyszczajg 1 usprawiedliwiajg ludzkie dusze. Jak mowit Zba-
wiciel do $w. Faustyny odno$nie symboliki dwoch promieni, widocznych na obrazie Je-

zusa Milosiernego:
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,» e dwa promienie oznaczaja krew 1 wode. Blady promien oznacza wode, ktéra uspra-
wiedliwia dusze; czerwony promien oznacza krew, ktora jest zyciem dusz... Te dwa pro-
mienie wyszlty z wnetrzno$ci mitosierdzia Mojego wowczas, kiedy konajace serce Moje
zostalo wtocznig otwarte na krzyzu. Te promienie ostaniajg dusze przed zagniewaniem
Ojca Mojego. Szczesliwy, kto w ich cieniu zy¢ bedzie, bo nie dosiggnie go sprawiedliwa

reka Boga” (Dz 299).

Po drugie w chwili $§mierci Jezusa zastona, za ktorg znajdowato si¢ najswietsze miejsce
$wiatyni jerozolimskiej, rozdarta si¢ na dwie czesci (zob. Mt 27,51). To naj§wigtsze miej-
sce bylo, jak wierzyli Izraelici, wypetnione obecnoscig samego Boga — mogt tam wcho-
dzi¢ raz do roku jedynie arcykaptan®'?. Przez $mier¢ Jezusa ta bariera miedzy ludzmi a
Bogiem zostata zniszczona. Bog przez ofiar¢ Zbawiciela stat si¢ w Nowym Przymierzu
szczegolnie bliski ludziom na wszystkich ich drogach — takze poganom. Jak glosi List do
Hebrajczykow, rozdarcie si¢ owej zastony symbolizuje, ze Chrystus, Wieczny i Najwyz-
szy Kaplan, przez swa jedyng i doskonatg Ofiar¢ wszedl do $wiatyni w niebie i jest Po-
$rednikiem ludzi przed Bogiem (zob. Hbr 9,1-28). Za$ po trzecie rzymski setnik, widzac
nadprzyrodzone zjawiska towarzyszace $mierci Jezusa — trzgsienie ziemi i zaémienie
stonca — wyznat wiar¢ w Niego, mowiac: ,,Prawdziwie, Ten byt Synem Bozym” (Mt
27,54). Ow setnik, zapowiadat niejako przyszte, liczne nawrdcenia pogan.

Po zgonie Jezusa Jego Ciato zostalo pochowane w grobie, ktorego wiascicielem
byt Jozef z Arymatei (zob. Mt 27,57-60). Pierwszego dnia po szabacie Maria Magdalena
1 inne kobiety udaty si¢ do zapieczgtowanego grobu, by zgodnie ze zwyczajem namascic¢
Zmartego. Na miejscu jednak zastaty kamien odsunigty od grobu i zobaczyly aniotow,
zwiastujacych Zmartwychwstanie Pana. To wtasnie te kobiety jako pierwsze zaniosty in-
nym uczniom wiadomos$¢ o Zmartwychwstaniu (zob. Lk 24,1-10). Zwlaszcza Maria
Magdalena nazywana jest przez Tradycje Apostotka Apostotéw, gdyz wedlug §w. Jana
Ewangelisty spotkata przy grobie Zmartwychwstalego Chrystusa — ktory osobiscie jej
polecil zanie$¢ Apostotom wiesé, ze powstat On z martwych (zob. J 20,11-18)%%3,

Jezus parokrotnie po Zmartwychwstaniu ukazywat si¢ swoim uczniom — Marii

Magdalenie, Apostotom czy uczniom idagcym z Jerozolimy do wsi zwanej Emaus (zob.

812 W czasach pierwszej $wigtyni w miejscu tym znajdowala si¢ Arka Przymierza. Szerzej o znaczeniu
miejsca najswigtszego Swiatyni jerozolimskiej w judaizmie, zob. M. Rosik, Kawalek nieba na ziemi.
Architektura swigtyni jerozolimskiej (w: https://mariuszrosik.pl/architektura-swiatyni-jerozolimskiej-i-jej-
teologiczne-implikacje/ - dostep 31.05.2023).

313 Obszerniej na temat Marii Magdaleny jako Apostotki Apostotow, zob. E. Adamiak, Kobiety..., dz.
cyt., s. 163-167.
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Mk 16,9-14). Chrystus, gdy przychodzit, zawsze dodawat uczniom otuchy i umacniat
wiar¢ w swoje Zmartwychwstanie. Jadt nawet z nimi positek, by udowodni¢ im, Ze nie
jest duchem (zob. Lk 24,36-43), a takze pozwolil Apostolowi Tomaszowi wtozy¢ palec
W swoje rany, by umocni¢ jego wiare¢ (zob. J 20,24-29). Na uwage zwlaszcza zastuguje
spotkanie Zmartwychwstatego z Apostotem Piotrem nad brzegiem Jeziora Galilejskiego.
Piotr cigzko przezyl swe zaparcie si¢ Jezusa, a jednak Zmartwychwstaly nie czynit mu
wyrzutow. Jezus pytal tylko o mito$¢ Piotra — nawet t¢ kaleka i niedoskonata — i powtor-
nie powotatl go na pasterza Jego owiec (zob. J 21,15-19). W pierwszym powotaniu Piotra
pod Cezareg Filipowa (zob. Mt 16,15-19), a takze w tym drugim powotaniu nad Jeziorem
Galilejskim, katolicy upatruja zrodto papieskiego prymatu $w. Piotra i jego nastepcow.

Zmartwychwstanie Chrystusa otworzyto ludziom droge do nieba. Chrystus przy
swoim Wniebowstgpieniu datl uczniom ostatni nakaz — by szli na caly §wiat, niesli Jego
nauke i chrzcili w imig¢ Ojca i Syna i Ducha Swietego (zob. Mt 28,18-19). Jezus ponadto
obiecat Apostotom i wiernym wszystkich czaséw, ze bgdzie z nimi ,,po wszystkie dni, az
do skonczenia $wiata” (zob. Mt 28,20). Cztowiek pielgrzymujacy na tej ziemi do nieba
nigdy nie jest wigc sam. Jak juz napisano powyzej, zastona w najswigtszym miejscu $wig-
tyni jerozolimskiej rozdarta si¢ przy $mierci Jezusa na dwoje — Bog zawsze jest bliski
cztowiekowi, towarzyszy mu i wspomaga go.

Reasumujac, Krzyzowa Ofiara i Zmartwychwstanie Chrystusa otworzyty przed
ludZmi perspektywe wiecznej szczesliwosci z Bogiem. Wprawdzie cierpienie dalej ist-
nieje na $wiecie — 1 bedzie istnie¢ az do powtornego przyjscia Chrystusa — jednak Ofiara
Jezusowa przemienia to ludzkie cierpienie i nadaje mu sens. Przede wszystkim Smier¢ i
Zmartwychwstanie Chrystusa pokonaly najciezsze cierpienie — jakim byta perspektywa
wieczno$ci w oderwaniu od Boga. Chrystus wskazat ludziom drogg, by krzyze swoich
codziennych obowigzkow i cierpien taczyli z Jego Krzyzem — i ofiarowali dla dobra in-
nych potrzebujacych ludzi. Swicty Pawel nawiazuje do tej nauki, gdy pisze w Liscie do
Kolosan:

»leraz raduj¢ si¢ w cierpieniach za was 1 ze swej strony w moim ciele dopetniam

braki udrek Chrystusa dla dobra Jego Ciata, ktorym jest Koscior” (Kol 1,24).

Trzeba wyraZznie zaznaczy¢, ze zbawcza Ofiara Chrystusa na Kalwarii byla doskonata 1
niczego jej nie brakowato. Natomiast cierpienia Mistycznego Ciata Chrystusa, ktorym
jest Koscidl —a wiec wszyscy wierni wraz z Chrystusem jako Gltowg — trwajg nieustannie.

Wiasnie w tym sensie Apostot Pawel pisze o ,,dopetnianiu brakow udrek Chrystusa dla
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dobra Kosciota” — chodzi o wspolcierpienie w Mistycznym Ciele Zbawiciela, i dla dobra
tego Ciala. Jest to w gruncie rzeczy zaproszenie Zbawiciela, by wierni brali udziat w Jego
cierpieniu, by taczyli swoje bolesci z Jego Ofiara, w ten sposob niejako wiaczali sie w
dzieto pomocy innym ludziom, cierpigcym na ciele i duchu. Dobrze to wyjasnia Jana

Pawel I w swoim Liscie apostolskim ,, Salvifici Doloris

,Cierpienie Chrystusa stworzylo dobro Odkupienia $§wiata. To dobro samo w sobie jest
niewyczerpalne i nieskoficzone. Zaden czlowiek niczego nie moze dodaé¢ do dobra Od-
kupienia. Rownoczesnie jednak, w tajemnicy Ko$ciota jako swojego Ciata, Chrystus nie-
jako otworzyl wlasne odkupiencze cierpienie na kazde cierpienie cztowieka. O ile czlo-
wiek staje si¢ uczestnikiem cierpien Chrystusa - w jakimkolwiek miejscu §wiata i czasie
historii - na swoj sposob dopetnia to cierpienie, przez ktore Chrystus dokonat Odkupienia
Swiata. Czy to znaczy, ze Odkupienie dokonane przez Chrystusa jest niepetne? Nie. To
znaczy tylko, ze Odkupienie, dokonane mocg zado$¢czyniacej mitosci, jest stale otwarte
na kazda mitos¢, ktora wyraza si¢ w ludzkim cierpieniu. W tym wymiarze - W wymiarze
mitosci - Odkupienie, ktore do konca si¢ dokonato, stale si¢ niejako od nowa dokonuje.
Chrystus dokonat Odkupienia bez reszty 1 do konca, rownoczesnie za§ go nie zamknat: w
tym odkupienczym cierpieniu, poprzez ktore dokonato si¢ Odkupienie $wiata, Chrystus
otwart si¢ od poczatku i stale si¢ otwiera na kazde ludzkie cierpienie. Owszem, to zdaje
si¢ naleze¢ do samej istoty odkupienczego cierpienia Chrystusa, ze pragnie ono stale by¢
dopetiane. W taki sposob, z takim wtasnie otwarciem na kazde ludzkie cierpienie, Chry-
stus dokonat swoim wlasnym cierpieniem Odkupienia §wiata. ROwnoczesnie bowiem
Odkupienie to, cho¢ dokonane w catej pelni cierpieniem Chrystusa, Zyje i rozwija si¢ na
swoj sposob w dziejach cztowieka. Zyje i rozwija sie jako Ciato Chrystusa, czyli Ko$ciot
— 1w tym wymiarze kazde ludzkie cierpienie mocg zjednoczenia w mitosci z Chrystusem
dopehia cierpienie Chrystusa. Dopetnia je tak, jak Kosciot dopetnia odkupienczego
dzieta Chrystusa. Tajemnica Kosciota — owego Ciala, ktore dopetnia ukrzyzowane i1
zmartwychwstale Ciato Chrystusa — wskazuje rownocze$nie na owg przestrzen, w ktorej
cierpienia ludzkie dopetniajg cierpien Chrystusa. Tylko w tym zakresie i w tym wymiarze
Kosciota-Ciata Chrystusa, ktore wciaz si¢ rozwija w przestrzeni i czasie, mozna myslec i
mowic¢ o "brakach udrek Chrystusa". Apostot [Pawel — W.J.] zresztg to wyraznie uwydat-
nia, gdy pisze o «dopetnianiu brakow udrek Chrystusa dla dobra Jego Ciata, ktoérym jest

Kosciot». To Kosciot, ktory nieustannie czerpie z nieskonczonych zasobéw Odkupienia,
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wprowadzajac to Odkupienie w zycie ludzkosci, jest tym wymiarem, w ktorym odku-

pieficze cierpienie Chrystusa stale moze by¢ dopehiane cierpieniem cztowieka'4.

Zatem kazdy cztowiek moze ztgczy¢ swe trudy i cierpienia z Krzyzem Chrystusa, ofiaro-
wujac je z mitoscig za innych. O owocnosci cierpienia przezytego z Bogiem 1 Mu ofiaro-

wanego mowit Chrystus takze nauczajac tuz przed swoja Meka w stowach:

,Nadeszla godzina, aby zostat uwielbiony Syn Cztowieczy. Zaprawde, zaprawdg, powia-
dam wam: Jezeli ziarno pszenicy wpadiszy w ziemi¢ nie obumrze, zostanie tylko samo,
ale jezeli obumrze, przynosi plon obfity. Ten, kto kocha swoje zycie, traci je, a kto nie-
nawidzi swego zycia na tym §wiecie, zachowa je na zycie wieczne. A kto by chciat Mi
stuzy¢, niech idzie za Mna, a gdzie Ja jestem, tam bedzie i moj stuga. A jesli kto§ Mi

stuzy, uczcei go moj Ojciec” (J 12,23-26).

Jezus mowi w powyzszym fragmencie, ze Jego $mier¢ bedzie owocna dla wszystkich
ludzi®!®. Zarazem jednak gtosi, ze wszyscy, ktorzy ida za Nim, musza by¢ jak to ziarno,
ktore obumiera, aby wydac¢ plon. Chodzi tu nie tylko o to, by wierni — jak juz napisano —
ofiarowali swoje wlasne cierpienia Bogu w ztaczeniu z Krzyzem Zbawiciela, za potrze-
bujacych. Jezus ma tu tez na mysli, by wierzacy ,,zadali $mier¢” dawnemu, grzesznemu
cztowiekowi w nich samych — czyli walczyli z pomoca taski Bozej o coraz doskonalsza
mito$¢ do Boga i bliznich, a to wymaga poswigcen i cierpienia.

Trzeba takze podkresli¢, ze ta — wzmiankowana przez papieski List Salvifici doloris
— mozliwos¢ ofiarowania ludzkiego cierpienia z mitoscig i w tagcznosci z Krzyzem Chry-
stusa za bliZznich, nie oznacza, Ze cierpieniu nie trzeba zapobiegac i go leczy¢. Jak uczy
przypowie$¢ o mitosiernym Samarytaninie (zob. £k 10,30-37) nad kazdym cierpieniem
blizniego trzeba si¢ nie tylko pochyli¢, ale tez w ramach wlasnych mozliwosci stara¢ si¢
mu zaradzi¢. Sam Chrystus w czasie swojej ziemskiej misji uleczyt wielu chorych i cier-
piacych. Trzeba zaznaczy¢, ze Jezus nadal uzdrawia — nie tylko przez cudowne wyda-
rzenia, ale ludzkimi rgkami lekarzy i1 innych specjalistow, ktorych stawia na drodze cier-
piacego czlowieka. Dlatego tez powinno si¢ jak najbardziej korzysta¢ z pomocy lekarzy,
psychologéw, kaptandéw 1 osobistej modlitwy, by zaradzi¢ roznorakiemu cierpieniu fi-

zycznemu, psychicznemu i duchowemu. Czegsto jednak jest tak, ze pomimo pomocy tych

314 Jan Pawel 11, List apostolski ,,Salvifici doloris ”, nr 24.
315 Szerzej o fragmencie J 12,23-26, zob. J. Klinkowski, Analiza dramatyczna..., dz. cyt., s. 336-346.
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wszystkich specjalistow i innych ludzi dobrej woli, cierpienie do jakiego$ stopnia pozo-
staje w ludzkim zyciu. Takie cierpienie mozna w zjednoczeniu z Krzyzem Chrystusa
ofiarowac za innych. W ten sposéb mozna odkry¢ gleboki sens cierpienia — kazdy czto-
wiek przez wiasny krzyz z mito$cig ztaczony z Chrystusowg Ofiarg moze nie tylko po-

moc bliznim, ale takze doj$¢ do wlasnego zbawienia na koncu ziemskiego zycia.

D. Dar Ducha Swietego dla Kosciola

Trzeba tez powiedzie¢ o jeszcze jednym darze Bozego mitosierdzia dla Kosciota,

316 Duch Swiety — trzecia Osoba Trojcy Swictej —

ktorym byto zestanie Ducha Swictego
ozywia mitociag Mistyczne Ciato Chrystusa, czyli Koéciot. Duch Swiety obecny byt od
poczatku dziejow zbawienia, cho¢ wyraznie o Nim traktuje dopiero Nowy Testament.
Jeszcze zanim Duch Swiety zostat wylany na uczniéw, odegrat On kluczows role w zyciu

1 misji Jezusa Chrystusa. Juz gdy Archaniol Gabriel zwiastowat Maryi, powiedzial jej:

,,Duch Swiety zstapi na Ciebie i moc Najwyzszego ostoni Cie. Dlatego tez Swicte, ktore
si¢ narodzi, bedzie nazwane Synem Bozym” (Lk 1,35)

Duch Swiety takze napetnit Elzbiete, gdy byta ona w szostym miesiacu ciazy — noszac
pod sercem Jana Chrzciciela:

,»Gdy Elzbieta ustyszala pozdrowienie Maryi, poruszylo si¢ dzieciatko w jej tonie,
a Duch Swiety napetnit Elzbiete. Wydata ona okrzyk i powiedziata: «Blogostawiona je-
ste§ miedzy niewiastami i1 blogostawiony jest owoc Twojego tona. A skadze mi to, ze
Matka mojego Pana przychodzi do mnie? Oto, skoro gtos Twego pozdrowienia zabrzmiat
W moich uszach, poruszylo si¢ z radosci dziecigtko w moim tonie. Blogostawiona jestes,

ktoras uwierzyla, ze spetnig si¢ stowa powiedziane Ci od Pana»” (Lk 1,41-45).

Jan Chrzciciel byl tym, ktory poprzedzal 1 zapowiadat Jezusa. Mowit, ze Chrystus bedzie
tym, ktory bedzie ,,chrzcit Duchem Swietym i ogniem” (Mt 3,11). Kiedy Jezus pojawit

si¢ nad rzeka Jordan, Jan rozpoznat Go jako Baranka Bozego, ktory gladzi grzech $wiata

316 Obszerniej o darze Ducha Swietego dla Kosciola, zob. R. Bartnicki, Dary Ducha Swietego w swietle
tekstow biblijnych, ,,Warszawskie Studia Teologiczne”, t. 19 (2006), s. 171-184.
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(zob. J 1,29). Jezus poprosit wowczas Jana o chrzest w Jordanie (Mt 3,13-16). Cho¢ Chry-
stus nie miat zadnego grzechu, to stangt w jednym rzedzie z grzesznikami, doglebnie
solidaryzujac si¢ z ich losem. Zaraz po tym, gdy Jezus wyszedl z wody, zstapil na Niego
Duch Swigty w postaci jakby gotebicy i rozlegt sie glos Ojca, ktory powiedziat: ,, Ten jest
moj Syn umitowany, w ktérym mam upodobanie” (Mt 3,16-17). W ten sposob spetnity

si¢ w odniesieniu do Chrystusa prorocze stowa Trito-lzajasza ze Starego Testamentu:

,,Duch Pana Boga nade mna,

bo Pan mnie namascit.

Postat mnie, by glosi¢ dobra nowing ubogim,
by opatrywac rany serc ztamanych,

by zapowiada¢ wyzwolenie jenicom

1 wiezniom swobodg;

aby obwieszczacé rok taski Panskiej (...)” (Iz 61,1-2).

Jak wida¢ Duch Swiety penit kluczowa role od samego poczecia Jezusa. Podczas Ostat-
niej Wieczerzy Chrystus z jednej strony zapowiedzial przyszte przesladowania Jego
ucznidw, ale tez obiecal, ze Ojciec przysle Pocieszyciela, ktéry ich umocni, pouczy i po-

prowadzi:

,»Jezeli was §wiat nienawidzi, wiedzcie, ze Mnie pierwej znienawidzil. Gdybyscie byli ze
$wiata, Swiat by was kochal jako swoja wlasno$¢. Ale poniewaz nie jestescie ze Swiata,
bo Ja was wybratem sobie ze §wiata, dlatego was Swiat nienawidzi. Pamigtajcie na stowo,
ktore do was powiedziatem: «Stuga nie jest wigkszy od swego panay. Jezeli Mnie prze-
sladowali, to 1 was beda prze§ladowac. Jezeli moje stowo zachowali, to 1 wasze beda
zachowywac. Ale to wszystko wam beda czyni¢ z powodu mego imienia, bo nie znajg
Tego, ktory Mnie postat. Gdybym nie przyszedt 1 nie méwit do nich, nie mieliby grzechu.
Teraz jednak nie maja usprawiedliwienia dla swego grzechu. Kto Mnie nienawidzi, ten i
Ojca mego nienawidzi. Gdybym nie dokonat wérod nich dziet, ktorych nikt inny nie do-
konat, nie mieliby grzechu. Teraz jednak widzieli je, a jednak znienawidzili 1 Mnie, 1 Ojca
mego. Ale to si¢ stato, aby si¢ wypelnito stowo napisane w ich Prawie: Nienawidzili Mnie
bez powodu. Gdy jednak przyjdzie Pocieszyciel, ktérego Ja wam posle od Ojca, Duch
Prawdy, ktéry od Ojca pochodzi, On bedzie §wiadczyl o Mnie. Ale wy tez §wiadczy-
cie, bo jestescie ze Mng od poczatku” (J 15,18-27);
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»Jezeli Mnie mitujecie, bedziecie zachowywac moje przykazania. Ja za$ bede prosit Ojca,
ainnego Pocieszyciela da wam, aby z wami byt na zawsze - Ducha Prawdy, ktérego §wiat
przyjac¢ nie moze, poniewaz Go nie widzi ani nie zna. Ale wy Go znacie, poniewaz u was

przebywa i w was bedzie” (J 14,15-17);

A Pocieszyciel, Duch Swiety, ktérego Ojciec posle w moim imieniu, On was wszyst-

kiego nauczy i przypomni wam wszystko, co Ja wam powiedziatlem” (J 14,26);

,Jednakze mowie wam prawde: Pozyteczne jest dla was moje odejscie. Bo jezeli nie
odejde, Pocieszyciel nie przyjdzie do was. A jezeli odejdg, posle Go do was. On za$, gdy
przyjdzie, przekona $wiat o grzechu, o sprawiedliwosci i o sadzie. O grzechu - bo nie
wierza we Mnie; o sprawiedliwos$ci za$ - bo id¢ do Ojca 1 juz Mnie nie ujrzycie; wreszcie
o0 sadzie - bo wladca tego $wiata zostal osagdzony. Jeszcze wiele mam wam do powiedze-
nia, ale teraz [jeszcze] znie$¢ nie mozecie. Gdy za$ przyjdzie On, Duch Prawdy, dopro-
wadzi was do calej prawdy. Bo nie bgdzie mowit od siebie, ale powie wszystko, cokol-
wiek ustyszy, 1 oznajmi wam rzeczy przyszite. On Mnie otoczy chwala, poniewaz z mo-
jego wezmie 1 wam objawi. Wszystko, co ma Ojciec, jest moje. Dlatego powiedzialem,

ze z mojego wezmie i wam objawi” (J 16,7-15).

Ta obietnica ztozona przez Jezusa, a dotyczaca postania Ducha Swigtego-Pocieszyciela,
spetita si¢ po Zmartwychwstaniu Zbawiciela. Bazujac na Pismie Swigtym mozna wta-
sciwie mowi¢ o dwoch wylaniach Ducha Swigtego na uczniéw. O pierwszym z nich

wspomina Ewangelia Janowa:

»Wieczorem owego pierwszego dnia tygodnia, tam gdzie przebywali uczniowie, gdy
drzwi byty zamkniete z obawy przed Zydami, przyszedt Jezus, stangt posrodku i rzekt
do nich: «Poko6j wam!». A to powiedziawszy, pokazat im rece i bok. Uradowali si¢ zatem
uczniowie ujrzawszy Pana. A Jezus znowu rzekt do nich: «Poko6j wam! Jak Ojciec Mnie
postal, tak i Ja was posytam». Po tych stowach tchnat na nich i powiedziat im: «Wezmij-
cie Ducha Swietego! Ktorym odpuscicie grzechy, sa im odpuszczone, a ktorym zatrzy-

macie, sg im zatrzymane»” (J 20,19-23).

Drugie wylanie Ducha Swigtego nastapito w Dniu Pieédziesigtnicy — i jest szczegdtowo

opisane w Dziejach Apostolskich:
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,Kiedy nadszedt wreszcie dzien Pigcdziesiatnicy, znajdowali si¢ wszyscy razem na tym
samym miejscu. Nagle dat si¢ stysze¢ z nieba szum, jakby uderzenie gwattownego wia-
tru, 1 napetnit calty dom, w ktorym przebywali. Ukazaty si¢ im tez jezyki jakby z ognia,
ktore si¢ rozdzielity, i na kazdym z nich spoczat jeden. I wszyscy zostali napetnie-

ni Duchem Swietym, i zaczeli mowi¢ obcymi jezykami, tak jak im Duch pozwalal mo-
wi¢” (Dz 2,1-4).

Duch Swiety dodat odwagi i mocy Piotrowi i innym Apostotom, aby przestali si¢ baé i
zaczeli glosi¢ Dobra Nowine. Piotr zaraz po tym zstapieniu Ducha Swigtego wygtosit
ptomienng nauke¢ do ludzi zebranych w Jerozolimie. Mimo, ze stuchacze byli zr6znico-
wani etnicznie, to kazdy z nich ustyszat Dobrag Nowing przepowiadang przez Piotra w ich
wtasnych jezykach (zob. Dz 2,5-40). Duch Swiety odtad prowadzit i nadal prowadzi Ko-
$ciot poprzez jego historyczne dzieje. Pocieszyciel inspiruje Kosciot do nieustannej mi-
tosci Boga i blizniego. Obdarza tez indywidualnie kazdego ochrzczonego r6znymi darami
— charyzmatami. Apostol Pawel wymienia trzy podstawowe listy tych daréw Ducha

Swietego:

,Ro0zne sg dary taski, lecz ten sam Duch; rézne tez s rodzaje postugiwania, ale jeden
Pan; rozne sa wreszcie dziatania, lecz ten sam Bog, sprawca wszystkiego we wszystkich.
Wszystkim za$ objawia si¢ Duch dla [wspolnego] dobra. Jednemu dany jest przez Ducha
dar madrosci stowa, drugiemu umiejetno$¢ poznawania wedlug tego samego Ducha, in-
nemu jeszcze dar wiary w tymze Duchu, innemu taska uzdrawiania w jednym Duchu,
innemu dar czynienia cudow, innemu proroctwo, innemu rozpoznawanie duchow, in-
nemu dar jezykow i1 wreszcie innemu laska ttumaczenia jezykoéw. Wszystko za$ sprawia

jeden i ten sam Duch, udzielajac kazdemu tak, jak chce” (1 Kor 12,4-11);

,,1 tak ustanowit Bog w Kosciele najprzod apostotow, po wtdre prorokow, po trzecie na-
uczycieli, a nastepnie tych, co maja dar czynienia cudéw, wspierania pomoca, rzadzenia

oraz przemawiania rozmaitymi jezykami” (1 Kor 12,28);

,Mamy za$ wedlug udzielonej nam taski rézne dary: badz dar proroctwa - [do stosowa-
nia] zgodnie z wiarg; badz to urzad diakona - dla wykonywania czynnos$ci diakonskich;
badz urzad nauczyciela - dla wypelniania czynnosci nauczycielskich; badz dar upomina-

nia - dla karcenia. Kto zajmuje si¢ rozdawaniem, [niech to czyni] ze szczodrobliwoS$cig;
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kto jest przetozonym, [niech dziata] z gorliwos$cig; kto petni uczynki mitosierdzia, [niech

to czyni] ochoczo” (Rz 12,6-8).

Katechizm Kosciola Katolickiego wyrdznia w sumie siedem gtownych darow Ducha
Swietego: madrosci, rozumu, rady, mestwa, umiejetnosci, poboznosci, bojazni Bozej®!’.
Dla otrzymania tych réznorakich daréw Ducha Swietego szczegdlnie wazny jest sakra-
ment bierzmowania, ale ich wzrost wierzacy musza pielggnowacé w sobie przez cale zycie.
Efektem pielggnacii i wzrostu tych daréw Ducha Swigtego w wierzacych sa wielorakie
owoce, jak stwierdza sw. Pawel w Liscie do Galatow, a za nim takze Katechizm Kosciota
Katolickiego: mitos¢, wesele, pokdj, cierpliwosé, uprzejmosé, dobro¢, wspaniatomysl-
no$¢, taskawo$é, wiernosé, skromno$é, wstrzemiezliwosé, czystosé (por. Ga 5,22-23)%18,
Cho¢ Duch Swiety kazdego ochrzczonego moze obdarza¢ innymi charyzmatami — to

zawsze dziata On na rzecz wzrostu mitosci w Mistycznym Ciele Chrystusa — ktdrego

wszyscy wierni sg cztonkami — czyli w Kosciele.

6. Milo$¢ i milosierdzie ludzkie w Nowym Testamencie

A. Jezus przykladem milosierdzia i sprawiedliwosci wzgledem bliznich

Ponizej w niniejszej pracy zostanie podsumowane przepowiadanie Chrystusa jako
tego, ktory w najdoskonalszy sposdb objawit ludziom nauke o Bozym mitosierdziu i spra-
wiedliwos$ci. Nastgpnie pokazane bedzie w jaki sposob cztonkowie pierwotnej wspdlnoty
wierzacych wecielali to Jezusowe nauczanie w zycie.

Mozna powiedzie¢, ze Bog jest mitosierny, poniewaz jest sprawiedliwy. Stworca
stopniowo przez wieki objawiat cztowiekowi prawdg o Sobie. Juz Stary Testament poka-
zuje, ze Boza sprawiedliwos¢ wyraza si¢ w tym, ze Bog pomaga biednym i potrzebuja-
cym. Zatem czgsto w Starym Testamencie sprawiedliwo$¢ Boza jest ukazywana jako
réwnoznaczna z Jego mitosierdziem. Nawet, gdy Bog dopuszczat cierpienie w zyciu na-

rodu wybranego, to Jego pragnieniem zawsze bylo nawrdcenie ludzi, a nie kara sama w

817 Zob. Katechizm Kosciota Katolickiego, nr. 1831, 1845.
318 Zob. Katechizm Kosciota Katolickiego, nr 1832.
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sobie. Trzeba przy tym zaznaczy¢, ze objawienie obrazu Boga przez autoréw natchnio-
nych Starego Testamentu bylo niepetne i niedoskonate — stopniowo dochodzili oni do
coraz pehiejszego odkrycia prawdy o Bogu jako mitosiernym Ojcu.

Szczytem objawienia Bozego jest Wcielenie 1 ziemska misja Jezusa Chrystusa.
Chrystus przyszedt na §wiat, aby odkupi¢ ludzko$¢ 1 objawi¢ jej Boga jako nieskonczenie
kochajacego i mitosiernego. Jezus sam w sobie jest wcielong Miloscig. Zbawiciel mowit

o sobie w stowach:

,,Tak bowiem Bog umitowat swiat, ze Syna swego Jednorodzonego dat, aby kazdy, kto
w Niego wierzy, nie zginat, ale miat zycie wieczne. Albowiem Bog nie po-

statl swego Syna na §wiat po to, aby $wiat potepit, ale po to, by Swiat zostat przez Niego
zbawiony” (J 3,16-17).

Mistrz z Nazaretu dat ludziom przyktad i konkretne wskazania, dotyczace mitosci do
Boga i do blizniego, poniewaz pragnat On, aby ludzie we wzajemnej mitosci Go nasla-
dowali. Chrystus niestrudzenie pomagat innym — leczyt ludzi z chordb duszy i ciata, a
takze ukierunkowywat ich ku dobru swoim nauczaniem. Jezus uczyl, by ludzie starali si¢
by¢ mitosierni na wzor Ojca Niebieskiego (zob. Lk 6,36), albowiem mitosierni mitosier-
dzia dostapia (zob. Mt 5,7). Chrystus wskazat tez uczniom jako wzor ufnos$ci i mitosci do
Boga pewna ubogg wdowe, ktora do skarbony w $wiatyni jerozolimskiej wrzucita dwa
pienigzki, bedace w sumie odpowiednikiem jednego grosza (Mk 12,41-44; por. Lk 21,1-
4). Trzeba przypomnieé, ze sytuacja wdow w Owczesnym spoteczenstwie zydowskim
byta bardzo cigzka. Cho¢ w poréwnaniu do innych ofiarodawcow, ta wdowa wrzucita do
skarbony bardzo matlo, jednak Syn Bozy, ktory zna ludzkie serca, wiedziat, Ze oddata ona
Bogu wszystko, co miata na swoje utrzymanie. Ten akt zaufania i mito$ci do Boga poru-
szyl Chrystusa, gdyz nie liczy si¢ wielkos¢ ofiary, ale nastawienie, z ktorym czlowiek ja
darowuje. W kontekscie mitosci Boga i blizniego trzeba tez zauwazy¢, ze Chrystus prze-
kazujac uczniom modlitwe ,,0jcze nasz”, szczegdlnie wiele uwagi poswiecit prosbie do

Ojca, dotyczacej odpuszczenia win. Zbawiciel wyjasnit:
,Jesli bowiem przebaczycie ludziom ich przewinienia, 1 wam przebaczy Ojciec wasz nie-

bieski. Lecz jesli nie przebaczycie ludziom, i Ojciec wasz nie przebaczy wam waszych
przewinien” (Mt 6,14-15).
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Innym razem Chrystus pouczyt Piotra, by przebacza¢ siedemdziesiat siedem razy (Mt
18,21-22), czyli zawsze, gdyz siddemka jest w Pismie Swietym utozsamiana z doskona-
toscia i petnia. Chrystus tez uczyl, by nigdy potepiajaco nie ocenia¢ w sercu blizniego i
nie wywyzszac si¢ nad niego, gdyz to prowadzi do pychy (zob. Lk 6,37-38). Mowil row-
niez, by okazywac mitosierdzie nawet nieprzyjaciotom i modli¢ si¢ za nich (zob. Mt 5,43-
48).

Z drugiej jednak strony Jezus nigdy nie bagatelizowat ludzkiego grzechu. Cho¢
wskazywal, by nigdy potepiajaco nie osadzac¢ blizniego, to zarazem nakazal upominaé

tych, ktorzy swoimi grzechami rozbijajg i szkodzg wspolnocie wierzacych. Jak mowit:

,,Gdy brat twoj [ze wspdlnoty wiernych — W.J.] zgrzeszy, idZ i upomnij go w cztery oczy.
Jesli cig ustucha, pozyskasz swego brata. Jesli zas nie ustucha, wez z soba jeszcze jednego
albo dwoch, zeby na stowie dwodch albo trzech $wiadkow oparta si¢ cala sprawa. Jesli i
tych nie ustucha, donie$ Kosciotowi! A jesli nawet Kosciola nie ustucha, niech ci bedzie

jak poganin i celnik!” (Mt 18,15-17).

To tréjstopniowe upomnienie — az do czasowego wydalenia ze wspolnoty wiernych —
nie moze si¢ wigza¢ z poczuciem pychy i wyzszosci u upominajacego. Ma ono stuzyc
jedynie opamigtaniu grzesznika i ocaleniu jedno$ci we wspolnocie Kosciota — a wigc ma
by¢ powodowane mitosierdziem. Jezus takze wyjasniat faryzeuszom, ze przede wszyst-
kim nie przyszedt powota¢ sprawiedliwych, ale grzesznikow, gdyz nie potrzebujg lekarza
zdrowi, ale ci, ktorzy si¢ Zle majg (zob. Mt 9,12-13). Nie znaczy to jednak, ze Chrystus,
solidaryzujac si¢ z losem grzesznikow, pobtazat grzechowi. Czgsto Jezusowe uzdrowie-
nia ludzi taczyly si¢ tez odpuszczeniem ich grzechéw — jak w przypadku uzdrowienia
paralityka w Kafarnaum (zob. Lk 5,17-26) — lub tez z przestroga, by uzdrowieni juz wig-
cej nie popadali w dawne grzechy — jak miato to miejsce przy uzdrowieniu chromego
przy sadzawce Owczej (zob. J 5,1-14). Chrystus zatem nigdy nie skreslat grzesznika, ale
zarazem traktowat ludzkie grzechy z cata powaga. W tym miejscu trzeba tez powiedzie¢

o sytuacji, gdy Jezus uzdrowit pewnego cztowieka $lepego od urodzenia:

,,Przechodzac obok [Jezus — W.J.] ujrzat pewnego cztowieka, niewidomego od urodzenia.

Uczniowie Jego zadali Mu pytanie: «Rabbi, kto zgrzeszyl, ze si¢ urodzit niewidomym -

on czy jego rodzice?». Jezus odpowiedzial: «Ani on nie zgrzeszyt, ani rodzice jego, ale

[stato si¢ tak], aby si¢ na nim objawily sprawy Boze. Potrzeba nam petni¢ dzieta Tego,

ktory Mnie postal, dopoki jest dzien. Nadchodzi noc, kiedy nikt nie bedzie mogl dziatac.
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Jak dtugo jestem na Swiecie, jestem $wiattoscig Swiata». To powiedziawszy splungt na
ziemig, uczynit bloto ze $liny i natozyl je na oczy niewidomego, i rzekt do niego: «Idz,
obmyj si¢ w sadzawce Siloam» - co si¢ ttumaczy: Postany. On wigc odszedl, obmyt si¢ i

wrocit widzac (...)” (J 9,1-7).

Jezus zatem nie negowatl ludzkich grzechdw, ale przy uzdrowieniu tego niewidomego
czlowieka wyraznie potwierdzit, ze ludzkie kalectwo i cierpienie wcale nie musi by¢ skut-
kiem popemionego grzechu®'®. Przekonanie o tym, ze ludzkie cierpienie zawsze jest Boza
karg za popetiony grzech, byto szeroko rozpowszechnione w Starym Testamencie. Jed-
nak nawet juz starotestamentowa Ksi¢ga Hioba, Czwarta Piesn Stugi Panskiego z Ksiggi
Izajasza (zob. 1z 52,13-53,12) czy inne Ksiggi Starego Przymierza, wskazywaty na pro-
blem niezawinionego cierpienia ludzi sprawiedliwych. Ostatecznie cierpienie ludzkie
cz¢sto pozostaje na tej ziemi tajemnica, ktorej sens 1 cel cztowiek pozna dopiero w Bozym
$wietle po $mierci. Chrystus jednak swoim przyktadem uczyt ludzi jak przez cierpienie
przejs¢, a nawet uczyni¢ je owocnym. Wskazywatl, ze cztowiek przez petlne mitosci zla-
czenie wlasnych trudoéw i cierpien z Krzyzem Zbawiciela, moze uprosi¢ pomoc i wiele
task dla innych potrzebujacych bliznich. Cierpienie ludzkie ztaczone z Ofiarg Chrystusa
1 z mito$cig ofiarowane za bliznich, nabiera znaczenia przed Bogiem. Trzeba tu zazna-
czy¢, ze wazne jest nie samo ponoszone cierpienie, ale intencja ofiarowania go z mitoscia
za potrzebujacych — liczy si¢ wylacznie mitos¢. Szerzej na temat tej teologii cierpienia
napisano parokrotnie w réznych miejscach niniejszej pracy. Szeroko na ten temat pisat
Jan Pawet Il w cytowanym juz Liscie apostolskim ,, Salvifici doloris”. Chrystusowa Meka
i Smier¢ jest szczytowym wyrazem Jego mitosci do wszystkich ludzi, ale jest tez lekcja,
w jaki sposob kazdy cztowiek moze przejs¢ przez swoje wlasne codzienne cierpienia i
trudy. Zbawiciel wlasnym przyktadem pokazal, jak kazdy wierzacy moze i$¢ za Nim nio-
sac swoj krzyz.

Trzeba jeszcze raz podkresli¢, ze mitosierdzie Jezusa wcale nie klocito si¢ z tym,
ze kategorycznie przeciwstawiat si¢ On ludzkiemu grzechowi — nigdy nie potepiajac sa-

mego cztowieka. Zbawiciel dat temu wyraz wypowiadajac nastgpujace ostrzezenia:

,Natomiast biada wam, bogaczom, bo odebraliscie juz pocieche wasza.
Biada wam, ktorzy teraz jestescie syci, albowiem gtod cierpie¢ bedziecie.

Biada wam, ktorzy si¢ teraz $miejecie, albowiem smucic¢ si¢ 1 ptakac¢ bedziecie.

319 Szerzej na temat tego uzdrowienia niewidomego, zob. J. Klinkowski, Analiza dramatyczna..., dz. cyt.,
S. 286-302.
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Biada wam, gdy wszyscy ludzie chwali¢ was bedg. Tak samo bowiem przodkowie

ich czynili fatszywym prorokom” (Lk 6,24-26).

Lekkomyslne podchodzenie do zycia i do grzechu zawsze ma przykre konsekwencje — i
Jezus nigdy tego nie tail. Ludzie, ktorzy spedza swoje zycie wylacznie na ziemskich ucie-
chach, nie majac na uwadze mitosci Boga i blizniego, znajda si¢ w ciezkiej sytuacji po
$mierci. Chrystus przyszedl wybawi¢ cztowieka od grzechu i $mierci wiecznej. Kilka-
krotnie méwit On, ze grzechy lekcewazone za zycia, nie pozostang bez echa po docze-
snym zgonie cztowieka. Wida¢ to doktadnie w omawianej juz w tej pracy przypowiesci
o nieurodzajnym figowcu (zob. Lk 13,1-9). Milosierdzie Boze pozostawia grzesznika
przez pewien okres zycia i daje mu sposobnos$¢ do nawrocenia. Jednak jesli 6w grzesznik
nie odpowie na to Boze mitosierdzie, to zostanie w przysztosci wyciety, jak owo nieuro-
dzajne drzewo figowe z przypowiesci. Bog nie chce potepienia grzesznika, dlatego do-
puszcza rozne, czasem przykre wydarzenia, pragnac cztowieka obudzi¢ i doprowadzi¢ do

nawrdcenia. Jak napisata §w. Faustyna w swoim Dzienniczku na temat osob konajacych:

» (...) Mitosierdzie Boze dosigga nieraz grzesznika w ostatniej chwili, w sposob dziwny
i tajemniczy. Na zewnatrz widzimy, jakoby bylo wszystko stracone, lecz tak nie jest; du-
sza, os§wiecona promieniem silnej taski Bozej ostatecznej, zwraca si¢ do Boga w ostatnim
momencie z takg sitag mitosci, ze w jednej chwili otrzymuje od Boga [przebaczenie] i win,
1 kar, a na zewnatrz nie daje nam Zadnego znaku ani zalu, ani skruchy, poniewaz juz na
zewngtrzne rzeczy oni nie reagujg. O jak, niezbadane jest mitosierdzie Boze. Ale, o
zgrozo — sg tez dusze, ktore dobrowolnie 1 swiadomie t¢ taske odrzucajg 1 nig gardza;
chociaz juz w samym skonaniu Bog milosierny daje duszy ten moment jasny we-
wnetrzny, ze jezeli dusza chce, ma mozno$¢ wréci¢ do Boga. Lecz nieraz u dusz jest
zatwardziatos¢ tak wielka, ze Swiadomie wybierajg piekto; udaremnig wszystkie modli-

twy, jakie inne dusze za nimi do Boga zanoszg, 1 nawet same wysitki Boze...” (Dz 1689).

Przyktad ten pokazuje, ze mitosierdzie Boze do ostatniej sekundy zycia walczy o zbawie-
nie cztowieka. Jednak sg ludzie tak zatwardziali w grzechu, ze lekcewaza i niweczg
wszystkie wysitki Boze. Stworca zawsze szanuje wolng wole cztowieka i1 nikogo nie
zbawi na site. Potepieni de facto sami si¢ potepiaja, odrzucajac ostatecznie Boga w chwili
$mierci.

Wszystko co Stworca czyni, bierze si¢ z Jego mitosci do ludzi i pragnienia dopro-

wadzenia ich do wiecznego szcze$cia w niebie. Smier¢ cztowieka jest kluczowa chwila,
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gdyz wtedy decyduje si¢ cala jego wiecznos¢. Po $mierci czlowiek zobaczy w Bozym
$wietle wszystkie uczynki swego zycia — bedzie to tzw. sad szczegdtowy. Gdy Chrystus
przyjdzie na koncu czasow, to catg ludzkos$¢ — zywych i wskrzeszonych umartych — czeka
Sad Ostateczny*?°. Wtedy Chrystus usunie ze $wiata wszelkie zto. Jezus, mowiac swoim
uczniom o Sagdzie Ostatecznym, pokazat, ze bedzie to godzina ostatecznej Bozej sprawie-

dliwosci 1 mitosierdzia nad $wiatem:

,Gdy Syn Cztowieczy przyjdzie w swej chwale 1 wszyscy aniotowie z Nim, wtedy za-
sigdzie na swoim tronie petnym chwaly. I zgromadzg si¢ przed Nim wszystkie narody, a
On oddzieli jednych [ludzi] od drugich, jak pasterz oddziela owce od koztéw. Owce po-
stawi po prawej, a kozly po swojej lewej stronie. Wtedy odezwie si¢ Krol do tych po
prawej stronie: «Pgjdzcie, btogostawieni Ojca mojego, wezcie w posiadanie krolestwo,
przygotowane wam od zatozenia $wiata!

Bo bytem glodny, a daliscie Mi jes¢;

bylem spragniony, a daliscie Mi pi¢;

bylem przybyszem, a przyjeliscie Mnie;

bylem nagi, a przyodzialiScie Mnie;

bytem chory, a odwiedziliScie Mnie;

bytem w wigzieniu, a przyszliscie do Mnie».

Woweczas zapytaja sprawiedliwi: «Panie, kiedy widzielismy Ci¢ gtodnym i nakarmili-
$my Ciebie? spragnionym i dalismy Ci pi¢? Kiedy widzieliSmy Ci¢ przybyszem 1 przy-
jelismy Cig? lub nagim 1 przyodzialismy Ci¢? Kiedy widzieliSmy Ci¢ chorym lub w
wigzieniu 1 przyszliSmy do Ciebie?». A Krol im odpowie: «Zaprawde, powiadam wam:
Wszystko, co uczyniliscie jednemu z tych braci moich najmniejszych, Mniescie uczy-
nili».

Wtedy odezwie si¢ 1 do tych po lewej stronie: «Idzcie precz ode Mnie, przekleci, w
ogien wieczny, przygotowany diabtu i1 jego aniotom!

Bo bylem glodny, a nie daliScie Mi jes¢;

bytem spragniony, a nie daliScie Mi pi¢;

bylem przybyszem, a nie przyj¢lisScie Mnie;

bylem nagi, a nie przyodzialiscie Mnie;

bylem chory i w wigzieniu, a nie odwiedzili§cie Mnie».

Wowczas zapytajq i ci: «Panie, kiedy widzieliSmy Ci¢ glodnym albo spragnionym, albo

320 Szerzej na temat sadu szczegdtowego i Sadu Ostatecznego, zob. S. Piotrowski, ,, Stamtqd przyjdzie
sqdzi¢ zywych i umartych”, ,,Studia Teologiczne Biatystok, Drohiczyn, L.omza”, t. 21 (2003), s. 21-30.
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przybyszem, albo nagim, kiedy chorym albo w wigzieniu, a nie ustuzylismy To-
bie?». Wtedy odpowie im: «Zaprawde, powiadam wam: Wszystko, czego nie uczynili-
$cie jednemu z tych najmniejszych, tego$cie i Mnie nie uczynili». I p6jda ci na mgke

wieczna, sprawiedliwi za$ do zycia wiecznego” (Mt 25,31-46).

Jezus w powyzszym przedstawieniu Sadu Ostatecznego jasno pokazat, ze doglebnie so-
lidaryzuje si¢ z losem kazdego cierpigcego cztowieka. Ludzie, ktérzy okazuja roznorakie
mitosierdzie potrzebujacym bliznim, wyswiadczajg je samemu Chrystusowi. Podobnie,
ci ktorzy sg niemitosierni dla bliznich, jednoczes$nie nie okazujg serca samemu Zbawicie-
lowi. Co wazne, Jezus nie mowi, ze ludzie mitosierni, ktdrzy otrzymaja wieczng nagrode
na Sadzie Ostatecznym, to wytacznie chrzescijanie. Trzeba zauwazy¢, ze ludzie mito-
sierni na tym Sadzie beda réwnie jak ci niemilosierni zaskoczeni tym, Ze pomagajac in-
nym, okazywali mitosierdzie Chrystusowi. To znaczy, ze przynajmniej niektorzy ludzie
blogostawieni nie beda wiedzieli, ze za mitosierne zycie czeka ich mitosierdzie od Boga.
Daje to wielka nadziej¢ takze osobom, ktore by¢ moze nie z whasnej winy, nigdy nie
doszty do wiary w Chrystusa. Oczywiscie, jak podkresla §w. Pawet, nie same uczynki,
ale wiara w Jezusa Chrystusa — a co za tym idzie facznos$¢ z Jego Mistycznym Ciatem,
czyli Kosciolem — to fundament osiggnigcia zbawienia przez cztowieka (zob. Rz 4,1-25).
Jednak jesli cztowiek, ktory z jakich$ wzgledow nie przyjal Chrystusowej wiary, dazy w
swym sumieniu do poznania prawdy i jego sumienie dyktuje mu, by zy¢ zgodnie z zasadg
mitosierdzia dla blizniego, to taska Boza da takiej osobie $wiatlo poznania prawdziwe;j
wiary, cho¢by w ostatniej sekundzie zycia. Nadziej¢ t¢ potwierdza Konstytucja dogma-

tyczna o Kosciele ,, Lumen Gentium” Soboru Watykanskiego II, ktéra naucza:

,»C1 wreszcie, ktorzy jeszcze nie przyjeli Ewangelii, w rozmaity sposob przyporzadko-
wani sg do Ludu Bozego. Przede wszystkim wigc nardd, ktory pierwszy otrzymat przy-
mierze i obietnice i z ktdrego narodzit si¢ Chrystus wedle ciata, lud dzigki wybraniu
szczegblnie umitowany ze wzgledu na przodkéw, albowiem Bog nie Zzatuje darow 1 we-
zwania. Ale plan zbawienia obejmuje takze i tych, ktorzy uznaja Stworzyciela, wsrod
nich za$ w pierwszym rzedzie muzulmanow, oni bowiem wyznajac, iz zachowujg wiare
Abrahama, czcza wraz z nami Boga jedynego 1 mitosiernego, ktory sadzi¢ bedzie ludzi w
dzien ostateczny. Takze od innych, ktdrzy szukaja nieznanego Boga po omacku i wsrod
cielesnych wyobrazen, Bog sam réwniez nie jest daleko, skoro wszystkim daje zycie,
tchnienie 1 wszystko, a Zbawiciel chcial, aby wszyscy ludzie byli zbawieni. Ci bowiem,

ktorzy bez wlasnej winy nie znajagc Ewangelii Chrystusowej 1 Kosciota Chrystusowego,
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szczerym sercem jednak szukajg Boga i wole Jego przez nakaz sumienia poznang starajg
si¢ pod wptywem taski pelni¢ czynem, moga osiagnaé wieczne zbawienie. Nie odmawia
tez Opatrzno$¢ Boza koniecznej do zbawienia pomocy takim, ktoérzy bez wiasnej winy w
ogole nie doszli jeszcze do wyraznego poznania Boga, a usitujg nie bez taski Bozej, wies¢
uczciwe zycie. Cokolwiek bowiem znajduje si¢ w nich z dobra i prawdy, Kos$ciét traktuje
jako przygotowanie do Ewangelii i jako dane im przez Tego, ktory kazdego czlowicka

o$wieca, aby ostatecznie posiadt zycie (...)"%?.

Takze soborowa Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspotczesnym ,, Gau-

dium et spes” stwierdza:

,Dotyczy to [nadzieja na zmartwychwstanie do zycia wiecznego] nie tylko wiernych
chrzedcijan, ale takze wszystkich ludzi dobrej woli, w ktorych sercu dziata w sposéb nie-
widzialny taska. Skoro bowiem za wszystkich umart Chrystus i skoro ostateczne powo-
tanie cztowieka jest rzeczywiscie jedno, mianowicie boskie, to musimy uznaé, ze Duch
Swiety wszystkim ofiaruje mozliwos¢ dojécia w sposéb Bogu wiadomy do uczestnictwa

w tej paschalnej tajemnicy”*??.

Boze milosierdzie wyptywa z Jego sprawiedliwosci. Chrystus jest wcielong Mi-
toscig Boza. Trzeba zarazem pokresli¢, ze Zbawiciel w najwyzszym stopniu w czasie
swojej ziemskiej misji realizowat takze Bozg sprawiedliwo$é. Sprawiedliwos¢ Jezusa ni-
gdy jednak nie potepiata grzesznika jako cztowieka, ale wskazywata na jego grzech. W
Osobie Jezusa mitosierdzie i sprawiedliwos¢ sg zjednoczone — w Jego dazeniu ku zba-
wieniu czlowieka. Syn Bozy jest 1 sprawiedliwy 1 mitosierny w najwyzszym mozliwym
stopniu — a Jego sprawiedliwos$¢ przejawia si¢ wlasnie w mitosierdziu dla ludzi. Nawet,
gdy Jezus w twardych stowach pietnowatl dwulicowos¢ faryzeuszy (zob. Lk 11,42-44)
czy wypedzit ludzi handlujacych w $wiatyni jerozolimskiej (zob. Mt 21,12-13, por. J
2,13-22), to Jego sprawiedliwy gniew byt jednoczes$nie milosierny — miat On na wzgle-
dzie tylko to, by wstrzasna¢ i obudzi¢ ludzkie sumienia.

Jezus jest najwyzszym Nauczycielem sprawiedliwo$ci i mitosierdzia, pragnie On

by wierzacy wszystkich czaséw szli w Jego Slady. Juz Nowy Testament pokazuje, jak

321 Sobor Watykanski I1, Lumen Gentium, nr 16 (w: http://ptm.rel.pl/czytelnia/dokumenty/dokumenty-
soborowe/sobor-watykanski-ii/113-konstytucjadogmatyczna-o-kosciele-lumen-gentium.html/ - dostep
31.05.2023).
322 Sobor Watykanski I1, Gaudium et spes, nr 22.
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pierwotna wspdlnota wierzacych starata si¢ wcieli¢ w zycie przykazania Mistrza z Naza-
retu o mitosci Boga i blizniego. Wtasnie o ludzkiej mito$ci i mitosierdziu do Boga i bliz-

nich bedzie mowa w ponizszym fragmencie niniejszej pracy.

B. Chrzescijanskie milosierdzie i milos¢ w stosunku do Boga, najblizszej

rodziny i innych bliZznich

Natchnieni autorzy pism Nowego Testamentu takze nawotywali do mito$ci wobec
Boga i bliznich. Podstawowg racja dla okazywania mitoSci mitosiernej innym ludziom
jest wiasnie wiara w Syna Bozego i mito§¢ do Niego. Sw. Pawel w Liscie do Rzymian
argumentuje, ze wiara w Jezusa Chrystusa jest podstawa usprawiedliwienia czlowieka
przed Bogiem, ktore prowadzi do jego zbawienia (zob. Rz 4,1-25). Jednak §w. Jakub
uzupetnia, Ze owszem wiara w Chrystusa jest fundamentalna dla usprawiedliwienia czlo-
wieka, ale sama wiara, ktora nie wyraza si¢ w zadnych dobrych czynach, jest martwa.
Jakub zauwaza, ze zte duchy takze wierza w istnienie Boga, ale nie odnosza z tego zad-
nego pozytku (zob. Jk 2,14-26). Niejako odwolujac si¢ do Jezusowego przedstawienia
Sadu Ostatecznego, Jakub pisze:

»Bedzie to bowiem sad nieubtagany dla tego, ktory nie czynit mitosierdzia: mitosierdzie

odnosi triumf nad sagdem” (Jk 2,13).

Takze wspomniany powyzej $w. Pawel w Drugim Liscie do Koryntian podkresla, ze wie-

rzacy powinni dzieli¢ si¢ otrzymanym od Boga milosierdziem z innymi ludZzmi:

»Blogostawiony Bog 1 Ojciec Pana naszego Jezusa Chrystusa, Ojciec milosierdzia i
Bog wszelkiej pociechy, Ten, ktory nas pociesza w kazdym naszym utrapieniu, bySmy
sami mogli pocieszac tych, co sa w jakiejkolwiek udrece, pociecha, ktorej doznajemy od

Boga” (2 Kor 1,3-4).
Zatem pociecha otrzymana od Boga w utrapieniu, powinna sktania¢ wyznawcow Chry-

stusa, by tym Bozym pocieszeniem obdarza¢ z kolei wszystkich innych potrzebujacych.

Idac dalej, warto tez przytoczy¢ fragment Pawtowego Listu do Kolosan:
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,A tu juz nie ma Greka ani Zyda, obrzezania ani nieobrzezania, barbarzyncy, Scyty, nie-
wolnika, wolnego, lecz wszystkim we wszystkich [jest] Chrystus. Jako wigc wybrancy
Bozy - §wigci 1 umitlowani - obleczcie si¢ w serdeczne mitosierdzie, dobro¢, pokorg, ci-
chos¢, cierpliwos¢, znoszac jedni drugich 1 wybaczajac sobie nawzajem, jesliby miat ktos
zarzut przeciw drugiemu: jak Pan wybaczyt wam, tak i wy! Na to za$§ wszystko [przyob-
leczcie] mito$¢, ktora jest wiezig doskonatosci. A sercami waszymi niech rzadzi pokoj

Chrystusowy, do ktorego tez zostaliScie wezwani w jednym Ciele. I badzcie wdzigczni!”
(Kol 3,11-15).

Pawel w powyzszym fragmencie zawaza, ze Wszyscy wierzacy sg w pewnym sensie ze-
spoleni w jednym Mistycznym Ciele Chrystusa, ktorego spoiwem jest mito$¢. Dlatego
Pawel nawotuje, by wierni postepowali zgodnie z naukg Chrystusa i okazywali sobie na-
wzajem milosierdzie, wyrazajace si¢ w zyczliwos$ci 1 przebaczeniu win. Podobne nalega

Pawet w Liscie do Rzymian, piszac:

,,Mito$¢ niech bedzie bez obtudy! Miejcie wstret do ztego, podazajcie za dobrem! W mi-
tosci braterskiej nawzajem badzcie zyczliwi! W okazywaniu czci jedni drugich wyprze-
dzajcie! Nie opuszczajcie si¢ w gorliwosci! Badzcie ptomiennego ducha! Petijcie stuzbg
Panu! Weselcie si¢ nadzieja! W ucisku badzcie cierpliwi, w modlitwie - wytrwa-
li! Zaradzajcie potrzebom $§wietych! Przestrzegajcie goscinnosci! Blogostawcie tych, kto-
rzy was przesladuja! Blogostawcie, a nie ztorzeczcie! Weselcie si¢ z tymi, ktdrzy si¢ we-

sela, ptaczcie z tymi, ktorzy ptacza” (Rz 12,9-15).

Apostot Pawet streszcza wige nauke Chrystusa — wzywajac do mitowania wszystkich lu-
dzi — takze nieprzyjaciot. Pawet apeluje, by nie odptacac ztem za zto, ale by nieprzyjaciot
btogostawi¢ 1 modli¢ si¢ za nich. Wierzacy powinni tez szczegdlng troskg otoczy¢ bied-
nych — wspolnota chrzescijanska przyktadata do tego zawsze olbrzymig wage. O trosce
wobec potrzebujacych bedzie mowa nieco dalej w toku niniejszego wywodu. Na razie
mozna przytoczy¢ chocby przemowe $w. Pawta do wiernych z Dziejow Apostolskich.

Pawet gtosit:

,Nie pozadalem srebra ani zlota, ani szaty niczyjej. Sami wiecie, Ze te r¢ce zarabialy na
potrzeby moje i moich towarzyszy. We wszystkim pokazatem wam, Ze tak pracujac
trzeba wspiera¢ stabych i pamigta¢ o stowach Pana Jezusa, ktéry powiedziat: «Wiecej

szczesScia jest w dawaniu anizeli w braniu»” (Dz 20,33-35).
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Pawetl powotuje si¢ na nieznane z Ewangelii stowa Jezusa, zZe: ,,Wigcej szczg$cia jest w
dawaniu anizeli w braniu”. W konteks$cie tych Chrystusowych stéw Apostot podkresla
wartos¢ 1 koniecznos$¢ podjecia uczciwej pracy zarobkowej, nie tylko po to, by cztlowiek
moglt zapracowac¢ na wlasne utrzymanie, ale by mial tez z czego wspiera¢ biednych. Na-
tomiast w Pierwszym Liscie do Tymoteusza Pawel pisze, by ludzie bogaci pamigetali o

ubogich, i by w ten spos6b gromadzili sobie skarby w niebie:

,Bogatym na tym §wiecie nakazuj, by nie byli wyniosli, nie poktadali nadziei w niepew-
nos$ci bogactwa, lecz w Bogu, ktory nam wszystkiego obficie udziela do uzywania, niech
czynig dobrze, bogacg si¢ w dobre czyny, niech b¢da hojni, uspotecznieni, odktadajac do
skarbca dla siebie samych dobra podstawe na przyszios¢, aby osiagneli prawdziwe zycie”

(1 Tm 6,17-19).

Pawet nie potepiat zatem bogactwa, ale wzywal, by czyni¢ z niego na tej ziemi dobry
uzytek. Nie tylko §w. Jakub 1 §w. Pawel wzywali do mitosierdzia wzajemnego we wspdl-
nocie wierzacych 1 w ogole wobec wszystkich bliznich. Warto przytoczy¢ rowniez stowa

$w. Piotra, ktory pisat do wiernych:

»Wyscie przez Niego [Chrystusa — W.J.] uwierzyli w Boga, ktoéry wzbudzit Go z mar-
twych 1 udzielit Mu chwaty, tak Ze wiara wasza i nadzieja sg skierowane ku Bogu. Skoro
juz dusze swoje uswieciliscie, bedac postuszni prawdzie celem zdobycia nieobtudnej mi-

tosci bratniej, jedni drugich gorgco czystym sercem umitujcie” (1 P 1,21-22).

Takze wigc $w. Piotr wskazuje, ze z wiary 1 mitosci do Boga powinna wyptywaé mitos¢
do bliznich. Wreszcie $w. Jan pisze w swoim Pierwszym Liscie, ze mitos¢ do Boga wy-
raza si¢ wlasnie przez mitos¢ do drugiego cztowieka. Sw. Jan dosadnie stwierdza, ze ten

kto moéwi, ze kocha Boga, ale zarazem nie kocha blizniego, jest ktamca:

»Umitowani, mitujmy si¢ wzajemnie,
poniewaz mito$¢ jest z Boga,
a kazdy, kto mituje,
narodzit si¢ z Boga i zna Boga.
Kto nie miluje, nie zna Boga,
bo Bog jest mitoscia.
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W tym objawita si¢ mitos¢ Boga ku nam,

ze zestat Syna swego Jednorodzonego na $wiat,
aby$my zycie mieli dzieki Niemu.

W tym przejawia si¢ mitos¢,

ze nie my umitowalismy Boga,

ale ze On sam nas umitowat

1 postat Syna swojego jako ofiare przebtagalng za nasze grzechy.
Umitowani, jesli Bog tak nas umitowat,

to 1 my winni$my si¢ wzajemnie mitowac.

Nikt nigdy Boga nie ogladal.

Jezeli milujemy si¢ wzajemnie,

Boég trwa w nas

i milo§¢ ku Niemu jest w nas doskonala.

(...).

My milujemy [Bogal],

poniewaz Bég sam pierwszy nas umilowal.

Jesliby kto$ mowil: «Miluje Boga», a brata swego nienawidzil, jest klamca,
albowiem kto nie miluje brata swego, ktorego widzi,
nie moze milowa¢ Boga, ktorego nie widzi.

Takie za§ mamy od Niego przykazanie,

aby ten, kto miluje Boga,

milowal tez i brata swego” (1 J 4,7-12.19-21).

Zatem ludzka mito$¢ do Boga bierze si¢ z tego, ze Bog ludzi pierwszy umitowat. Laska
Boza jest zawsze uprzedzajaca w stosunku do milosci ludzkiej. Cztowiek powinien
wspolpracowac z tg taska, uzdalniajacg go do mitosci Boga i blizniego. Ta ludzka mito$¢
do Boga przejawia si¢ bardzo konkretnie w mitoéci do innych ludzi. Chrystus niezwykle
dobitnie pokazat w opisie Sadu Ostatecznego (zob. Mt 25,31-46), ze gteboko utozsamia
sie On z losem kazdego cztowieka. Co wigcej Jezus objawil, ze przez Bozy obraz i podo-
bienstwo obecne w kazdej osobie ludzkiej, jest On na swoj sposob ztaczony z kazdym
cztowiekiem, zwtaszcza cierpigcym.

Najblizszym kregiem bliznich, wobec ktoérych powinno si¢ okazywa¢ mitosierng
mito$é jest rodzina. Sw. Pawet w Liscie do Efezjan wytozyt teologie mitosci malzenskiej.

Przedstawit matzonkom za wzor samego Jezusa Chrystusa. Pisat, ze wzajemna mito$¢ 1
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szacunek matzonkéw powinna by¢ taka, jaka jest mitos¢ Chrystusa do Kosciota — a prze-
ciez Zbawiciel umitowat Kosciét bezgranicznie, oddajac zan swoje zycie na Krzyzu. Sw.

Pawet pisze:

,,Badzcie sobie wzajemnie poddani w bojazni Chrystusowej! Zony niechaj beda poddane
swym me¢zom, jak Panu, bo maz jest glowa zony, jak i Chrystus - Gtowa Kosciota: On -
Zbawca Ciata. Lecz jak Kos$ciot poddany jest Chrystusowi, tak i zony mezom - we
wszystkim. M¢zowie mitujcie zony, bo i Chrystus umitowal Koscidt i wydat za niego
samego siebie, aby go uswigci¢, oczysSciwszy obmyciem woda, ktoremu towarzyszy
stowo, aby osobiscie stawi¢ przed sobg Kosciol jako chwalebny, nie majacy skazy czy
zmarszczki, czy czego$ podobnego, lecz aby byl $§wiety i1 nieskalany. Me¢zowie powinni
mitowa¢ swoje zony, tak jak wilasne ciato. Kto mituje swoja Zong, siebie samego mi-
huje. Przeciez nigdy nikt nie odnosit si¢ z nienawiscig do wlasnego ciata, lecz [kazdy] je
zywi i pielegnuje, jak i Chrystus - Kosciot, bo jesteSmy cztonkami Jego Ciata. Dlatego
opusci cztowiek ojca 1 matke, a potaczy si¢ z zong swoja, i beda dwoje jednym cia-
fem. Tajemnica to wielka, a ja mowi¢: w odniesieniu do Chrystusa 1 do Kos$ciota. W
koncu wigc niechaj takze kazdy z was tak mituje swa zong jak siebie samego! A Zona

niechaj si¢ odnosi ze czcig do swojego meza!” (Ef 5,21-33).

Zatem nie tylko Zony majg by¢ poddane m¢zom — na czym cze¢sto zatrzymujg si¢ wspot-

czesni krytycy tej nauki $w. Pawta®?®

. Me¢zowie rowniez maja kocha¢ swoje matzonki jak
wlasne ciato — na wzor Chrystusa, ktory umitowat Kosciot. Ta Pawtowa nauka glosi wza-
jemny szacunek i mito$¢ matzenska, odwotujac si¢ tez do symbolu Chrystusa jako Oblu-
bienca i1 Kosciota jako oblubienicy. Pawet stwierdza, ze wierzacy malzonkowie powinni
darzy¢ si¢ wzajemna mito$cia, gdyz s oni cztonkami jednego Mistycznego Ciata Chry-
stusa, ktorym jest Kosciot.

Wzorem wiernego Bogu zycia matzenskiego i rodzinnego jest w Nowym Testa-
mencie przede wszystkim Swigta Rodzina z Nazaretu — Jozef, Maryja i Jezus. Poczecie i
narodziny Jezusa zupelnie zmienito plany zyciowe Jozefa 1 Maryi. Potrafili oni jednak
wspaniatlomyslnie odpowiedzie¢ 1 wspotpracowaé z Bozg zbawczg inicjatywa, ktdra ob-
jawita si¢ w ich zyciu. Innym przyktadem wzorowego pozycia matzenskiego sa Pryscylla
1 Akwila, ktorzy musieli uchodzi¢ z Italii, po tym, gdy cesarz Klaudiusz wysiedlit z

Rzymu wszystkich Zydéw (zob. Dz 18,2). Przyjeli oni wiare w Chrystusa i nie tylko sami

323 Szerzej o rozumieniu tego fragmentu Listu do Efezjan, zob. C. Korzec, Ku dynamicznemu rozumieniu
maizenstwa chrzescijanskiego w Ef 5,21-33, ,,Studia Paradyskie”, t. 27 (2017), s. 39-52.
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starli si¢ zy¢ tg wiarg, ale jeszcze byli aktywni we wspolnocie 1 ewangelizowali. Dzieje
Apostolskie podaja, ze wytozyli oni doktadnie Droge Panska pewnemu Zydowi imieniem
Apollos (zob. Dz 18,24-26), a chociazby Pierwszy List do Koryntian dodaje na ich temat,
ze uzyczali oni wlasnego domu do spotkan Kos$ciota (zob. 1 Kor 16,19).

Swiadectwem mitosiernej mitosci do bliznich w pierwotnym Kosciele sa miedzy
innymi dwa opisy wspolnotowego zycia wiernych z Dziejow Apostolskich. Pierwszy z

nich glosi:

,,Trwali oni [wierzgcy — W.J,] W nauce Apostotow i we wspolnocie, w tamaniu chleba i
w modlitwach. Bojazn ogarniata kazdego, gdyz Apostotowie czynili wiele znakéw i cu-
dow. Ci wszyscy, co uwierzyli, przebywali razem 1 wszystko mieli wspolne. Sprzedawali
majatki i dobra i rozdzielali je kazdemu wedlug potrzeby. Codziennie trwali jednomyslnie
w §wiatyni, a famigc chleb po domach, przyjmowali positek z rado$cig i prostotg serca.
Wielbili Boga, a caty lud odnosit si¢ do nich zyczliwie. Pan za$ przymnazat im codziennie

tych, ktorzy dostgpowali zbawienia” (Dz 2,42-47).

Zatem Apostolowie czynili w imi¢ Jezusa wiele znakow 1 cudéw na potwierdzenie Jego
nauki, co przysparzalo Kosciotowi nowych wiernych. Co istotne, ci ktorzy uwierzyli,
trwali we wspolnocie, w modlitwach i w famaniu chleba — a zatem jest to potwierdzenie
praktykowania, zgodnie z nakazem Chrystusowym, kluczowego elementu Eucharystii.
Nie mozna tu rOwniez nie wspomnie¢ o obecnym we wspodlnocie jerozolimskiej przeka-
zywaniu dobr Apostotom przez wiernych. O tej pierwotnej wspolnocie dobr w Kosciele

jerozolimskim zaswiadcza takze drugi opis z Dziejow Apostolskich:

,Jeden duch i jedno serce ozywialy wszystkich wierzacych. Zaden nie nazywat swoim
tego, co posiadat, ale wszystko mieli wspolne. Apostotowie z wielkg moca swiadczyli o
zmartwychwstaniu Pana Jezusa, a wszyscy oni mieli wielkg taske. Nikt z nich nie cierpial
niedostatku, bo wtasciciele pol albo doméw sprzedawali je 1 przynosili pieniadze [uzy-
skane] ze sprzedazy, i sktadali je u stop Apostolow. Kazdemu tez rozdzielano wedtug
potrzeby. Tak Jozef, nazwany przez Apostotléw Barnabas, to znaczy «Syn Pocieszeniay,
lewita rodem z Cypru, sprzedat ziemig, ktora posiadat, a pienigdze przynidst i ztozyt u
stop Apostotow” (Dz 4,32-37).
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Tej wspolnoty dobr w Kosciele jerozolimskim badacze Pisma Swietego nie wahaja sie
nazywaé pewnym rodzajem pierwotnego chrze$cijanskiego ,.komunizmu’3?*, System ten
podyktowany byl pragnieniem zapewnienia dobr niezbednych do zycia dla najbiednie;j-
szych cztonkéw wspolnoty. Powodem, dla ktorego wierni dobrowolnie sktadali majatki
u stop Apostotow, byta tez na pewno swiadomos¢, ze wszyscy we wspolnocie Kosciota
sa czlonkami jednego Mistycznego Ciata Chrystusa. Ci sami badacze Biblii zaznaczaja
zarazem, ze takie rozwigzanie mogto sprawie funkcjonowac tylko w éwczesnym, znacz-
nie prostszym niz dzisiejszy, konteks$cie ekonomicznym i jedynie na stosunkowo nie-
wielka skale. Jak si¢ wydaje system ten istniat jedynie w pierwotnym KoSciele jerozo-
limskim, nie byl natomiast obecny we wspdlnotach zalozonych na przyktad przez $w.

325 Nie nalezy zatem z tego wnioskowag¢, ze wszyscy wspotczesni

Pawla czy §w. Jana
wierni w Kosciele, ktory jest wspolnota globalng, rowniez powinni zrzekac si¢ majatkow.

By¢ moze powyzsze opisy pierwotnego harmonijnego zycia wspolnoty jerozolim-
skiej sg nieco wyidealizowane. Jednak na pewno wskazuja one na wzajemng milos¢
wsrod wiernych — ktorzy jednoczyli si¢ we wspolnej modlitwie i tamaniu chleba — a takze
na olbrzymig troske we wspdlnocie o osoby w trudnym potozeniu spotecznym. Dzieje
Apostolskie podaja, ze powotano specjalng funkcj¢ diakondéw, ktérzy sprawiedliwie roz-
dzielali jatmuzne dla wdow i innych os6b o ciezkiej sytuacji (zob. Dz 6,1-6). Diakoni
byli osobami starannie wybranymi, o silnej wierze i nieskazitelnym charakterze. Jednym
z nich byt Szczepan, o ktorego stuzbie i1 poniesionym meczenstwie bgdzie jeszcze mowa
ponizej. Zatem wsparcie dla potrzebujacych bliznich we wspolnocie 1 poza nig bylo dla
pierwotnego Kos$ciota w Jerozolimie kluczowe.

Powyzsze dwa opisy zycia wspolnotowego wskazujg tez, ze Apostotowie doko-
nywali w imi¢ Jezusa roznych znakow 1 cudow — niewatpliwie wiele z tych znakow do-
tyczylo cudownych uzdrowien. Trzeba zatem podkresli¢, Zze Apostotowie $wiadczyli mi-
1os¢ blizniego nie tylko stowem — gloszac nauk¢ o Chrystusie — ale rowniez uzdrawiajac
chorych w Jego imi¢. O takim cudownym uzdrowieniu chromego méwi chociazby po-

nizszy fragment z Dziejow Apostolskich:

324 Twierdzenie o wezesnochrzescijanskim ,,komunizmie” przytaczaja r6zni badacze-egzegeci, na
przyktad zob. G. Ravasi, Teologia..., dz. cyt., s. 98-101; K. Romaniuk, Biblijny traktat..., dz. cyt., s. 208-
211.
325 Ks. M. Karczewski podkresla w swoim artykule, ze prawdopodobnie wspdlnota dobr istniala tylko w
Kosciele jerozolimskim, zob. M. Karczewski, ,, Wszystko mieli wspolne” (Dz 2,44b): pierwsi
chrzescijanie wobec dobr materialnych, ,,Forum Teologiczne”, t. 7 (2006), s.17.
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,,Gdy Piotr 1 Jan wchodzili do §wigtyni na modlitwe o godzinie dziewiatej, wnoszono
wlasnie pewnego cztowieka, chromego od urodzenia. Ktadziono go codziennie przy bra-
mie $wigtyni, zwanej Pigkna, aby wstepujacych do $§wiatyni, prosit o jalmuzng. Ten zo-
baczywszy Piotra i Jana, gdy mieli wej$¢ do $wiatyni, prosit ich o jalmuzng. Lecz Piotr
wraz z Janem przypatrzywszy si¢ mu powiedzial: «Spojrz na nas!». A on patrzyl na nich
oczekujac od nich jalmuzny. «Nie mam srebra ani ztota - powiedziat Piotr - ale co mam,
to ci daj¢: W imie¢ Jezusa Chrystusa Nazarejczyka, chodz!» I ujawszy go za prawa reke,
podniost go. A on natychmiast odzyskat wladze w nogach i stopach. Zerwat si¢ i stanat
na nogach, i chodzit, i wszedt z nimi do $§wiatyni, chodzac, skaczac 1 wielbigc Boga. A
caty lud zobaczyt go chodzacego i chwalacego Boga. I rozpoznawali w nim tego czto-
wieka, ktory siadat przy Pigknej Bramie $wiatyni, aby zebra¢, i ogarneto ich zdumienie i

zachwyt z powodu tego, co go spotkato” (Dz 3,1-10).

To uzdrowienie byto jednym z wielu dokonanych w imi¢ Jezusa Chrystusa przez Apo-
stotow. Dzieje Apostolskie zaswiadczajg, ze dla uzdrowienia wynoszono nawet chorych
na ulic¢ i ktadziono na tozach i1 noszach, aby cho¢ cien przechodzacego Piotra padi na
ktéregos z nich (zob. Dz 5,15).

Trzeba rowniez zaznaczy¢, ze wierni pierwotnego Kosciota wyrazali mito$¢ do
Boga nie tylko w r6zny sposob wspierajac potrzebujacych, ale takze znoszac cierpienia z
mitosci do Niego. Uzdrowienia dokonywane przez Apostotow zwrdcity uwage Sanhe-
drynu — Wysokiej Rady zydowskiej. Ostatecznie Apostotowie za swoje nauczanie i cuda

czynione w imi¢ Jezusa zostali skazani na ubiczowanie:

»A przywotawszy Apostotow kazali ich ubiczowaé 1 zabronili im przemawia¢ w imi¢
Jezusa, a potem zwolnili. A oni odchodzili sprzed Sanhedrynu i cieszyli sig, Ze stali si¢
godni cierpie¢ dla imienia [Jezusa]. Nie przestawali tez co dzien naucza¢ w $wigtyni i PO

domach i glosi¢ Dobra Nowing o Jezusie Chrystusie” (Dz 5.40-42).

Takze §w. Pawel zaswiadczyl, Ze ponidst rézne cierpienia z mitosci do Jezusa. Jak Apo-

stot pisze w Drugim Liscie do Koryntian:

,Jezeli inni zdobywaja si¢ na odwage - mowie jak szalony - to i ja si¢ odwazam. Hebraj-
czykami s3? Ja takze. Izraelitami sg? Ja rowniez. Potomstwem Abrahama? I ja. Sg stu-
gami Chrystusa? Zdobedg si¢ na szalenstwo: Ja jeszcze bardziej! Bardziej przez trudy,

bardziej przez wigzienia; daleko bardziej przez chlosty, przez czeste niebezpieczenstwa
248



$mierci. Przez Zydow pigciokrotnie bylem bity po czterdziesci razow bez jednego. Trzy
razy bylem sieczony rézgami, raz kamienowany, trzykrotnie bytem rozbitkiem na morzu,
przez dzien i noc przebywatem na glgbinie morskiej. Czgsto w podrézach, w niebezpie-
czenstwach na rzekach, w niebezpieczenstwach od zbojcéw, w niebezpieczenstwach od
wlasnego narodu, w niebezpieczenstwach od pogan, w niebezpieczenstwach w miescie,
w niebezpieczenstwach na pustkowiu, w niebezpieczenstwach na morzu, w niebezpie-
czenstwach od fatszywych braci; w pracy i umeczeniu, czgsto na czuwaniu, w glodzie i
pragnieniu, w licznych postach, w zimnie 1 nago$ci, nie méwigc juz o mojej codzienne;j
udrece ptynacej z troski o wszystkie Koscioty. Kt6z odczuwa stabos$¢, bym 1 ja nie czut
si¢ stabym? Kt6z doznaje zgorszenia, zebym i ja nie ptonal? Jezeli juz trzeba si¢ chlubié,
bede si¢ chlubit z moich stabosci. Bog i Ojciec Pana naszego Jezusa Chrystusa, Ten, ktory

jest btogostawiony na wieki, wie, ze nie ktami¢” (2 Kor 11,21-31).

Pawetl, co istotne, nie wymienia poniesionych dla Zbawiciela cierpien, by si¢ nimi chet-
pi¢, ale dla zbudowania innych wiernych. Apostot ten zaznaczat czgsto, ze stuzba Chry-
stusowi jest dla niego wszystkim, co wazne w zyciu. Pawet ujat to piszac o sobie samym

w stowach:

»leraz za$ juz nie ja zyje¢, lecz zyje we mnie Chrystus. Cho¢ nadal prowadze zycie w
ciele, jednak obecne zycie moje jest zyciem wiary w Syna Bozego, ktory umitowat mnie

1 samego siebie wydat za mnie” (Ga 2,20).

Swiety Pawel podkreslat tez, ze zaréwno w cierpieniach jak i w czasach pomys$lnosci

glosil Jezusa Chrystusa, opierajac si¢ nie na wiasnej sile, ale na samym Bogu:

,Umiem cierpie¢ bied¢, umiem i obfitowa¢. Do wszystkich w ogole warunkéw jestem
zaprawiony: i by¢ sytym, 1 gtod cierpie¢, obfitowac¢ 1 doznawac niedostatku. Wszystko

moge w Tym, ktory mnie umacnia” (Flp 4,12-13).

Jeszcze jednym przykladem osoby, ktdra poniosta cierpienie, az do meczenstwa, z mito-
sci do Chrystusa, byt diakon Szczepan. Oprocz tego, ze petnil postuge diakona, Szczepan
peten taski i mocy Bozej czynit wielkie znaki 1 cuda wsréd ludu (zob. Dz 6,8). Pod na-
tchnieniem Ducha Swictego odwaznie przemawiat rowniez wowczas, gdy zostal we-

zwany przed Sanhedryn — swa mowe zakonczyt on stowami:
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., Twardego karku i opornych serc i uszu! Wy zawsze sprzeciwiacie si¢ Duchowi Swig-
temu. Jak ojcowie wasi, tak 1 wy. Ktoregoz z prorokéw nie przesladowali wasi ojcowie?
Pozabijali nawet tych, ktérzy przepowiadali przyjscie Sprawiedliwego. A wyscie zdra-
dzili Go teraz i zamordowali. Wy, ktorzy otrzymaliScie Prawo za posrednictwem aniotow,

lecz nie przestrzegaliscie go” (Dz 7,51-53).

Potem Szczepan w §wigtym uniesieniu zobaczyt niebo otwarte i Syna Czlowieczego, sto-
jacego po prawicy Boga (zob. Dz 7,56). Ta jego wizja tak rozws$cieczyla cztonkéw San-
hedrynu, ze rzucili si¢ na Szczepana, wywlekli go poza obreb Jerozolimy i ukamienio-
wali. Przed $miercig Szczepan wotat do Boga, by okazal mitosierdzie dla oprawcow i nie
poczytat im tego grzechu (zob. Dz 7,60). Swicty meczennik uczynit wiec na wzoér Chry-
stusa, ktory takze prosit Ojca o mitosierdzie, dla katow ktorzy Go ukrzyzowali (zob. Lk
23,34). Wystgpienie i mgczenska $mier¢ Szczepana zapoczatkowaly przesladowanie
wiernych, dlatego tez musieli oni przynajmniej na pewien czas uciec z Jerozolimy — w
miescie zostali tylko Apostotowie (zob. Dz 8,1). Paradoksalnie to przesladowanie wier-
nych sprawilo, ze cztonkowie wspolnoty jerozolimskiej zaniesli wiare na inne tereny.
Nauka Chrystusowa zamiast wigc przygasnac, rozszerzala si¢ z duzg sita. Kosciot zatem
wzrastal dzigki mito$ci i milosierdziu $wiadczonym stowem i czynem, ale rowniez dzieki
cierpieniu ponoszonemu przez wierzacych.

Piszac o wzajemnym mitosierdziu we wspolnocie wierzacych, trzeba tez wspo-
mnieé o zbidrkach charytatywnych organizowanych przez $w. Pawta®?®. Sw. Pawet Apo-
stot zorganizowat wraz ze wspotpracownikami kilka zbidrek pienigdzy — wsrdod nowo-
powstatych gmin chrzescijanskich, gdzie nie zaprowadzono wspolnoty dobr — dla potrze-
bujacych z jerozolimskiego Kosciota-matki. Warto napisa¢ chociazby o zachecie do
udziatu w jednej ze zbiorek, ktorg Pawet wystosowatl do korynckiej wspolnoty w Achai.
Apostot dos¢ sprytnie chciat pobudzi¢ Koryntian do wspotzawodnictwa w hojnosci z Ma-

cedonczykami — pisat o tym w swoim Drugim Liscie do Koryntian:

,Donosimy wam, bracia, o tasce Bozej [udziatu w zbidrce — W.J.], jakiej dostapity Ko-
scioty Macedonii, jak to w dotkliwej probie ucisku uradowaty si¢ bardzo i jak skrajne ich
ubdstwo zajasniato bogactwem prostoty. Wedtug mozliwosci, a nawet - zaswiadczam to
- ponad swe mozliwosci okazaty gotowos¢, nalegajac na nas bardzo i1 proszac o laske

wspotdziatania w postudze na rzecz $wigtych [czyli wiernych w Jerozolimie — W.J.].

326 Szerzej na temat zbidrek organizowanych przez $w. Pawla, zob. K. Romaniuk, Biblijne wzorce
chrzescijanskiego swiadczenia mitosierdzia, Warszawa 1996, s. 21-46.
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(...) Postatem za$ braci, aby pod tym wzgledem nie byta daremna nasza chluba z was,
abyscie - jak to juz powiedzialem - byli gotowi. Gdyby bowiem przybyli ze mng Mace-
doniczycy i gdyby stwierdzili, Zeécie nie przygotowani, zawstydziliby§my si¢ my - nie

chce juz mowié, ze i wy - z powodu takiego stanu rzeczy” (2 Kor 8,1-4.9,3-4).

Pawetl wiec wychwala ofiarnos¢ Macedonczykéw, probujac zmotywowac do hojnosci
takze mieszkancow Koryntu. Trzeba podkresli¢, ze zbiorki organizowane przez Pawla
nie byly zwykta $wiecka filantropig. Apostot zaznaczat, ze mozliwos$¢ swiadczenia mito-
sierdzia potrzebujacym ze wspolnoty jerozolimskiej jest taskg Boza. Zatem motywacja
chrzescijan, sktadajacych dobrowolne ofiary pieni¢zne, byta wybitnie religijna. Jak pisat

dalej do Koryntian $w. Pawel:

,»Tak bowiem jest: kto skapo sieje, ten skapo i zbiera, kto za$ hojnie sieje, ten hojnie tez
zbiera¢ bedzie. Kazdy niech przeto postapi tak, jak mu nakazuje jego wlasne serce, nie
zahujac 1 nie czujac si¢ przymuszonym, albowiem radosnego dawce mituje Bog” (2 Kor

9,6-7).

Najwyzsza racja dla udzialu w zbidrce byta mitos¢ do Syna Bozego. Apostot apelowat
do Koryntian, powotujac si¢ na przyktad Chrystusa, ktory caty swoje zycie oddat dla po-
trzebujacych:

»Znacie przeciez task¢ Pana naszego Jezusa Chrystusa, ktory bedac bogaty, dla was stat

si¢ ubogim, aby was ubostwem swoim ubogaci¢” (2 Kor 8,9).

Zatem motywacja pierwotnej wspolnoty wiernych do petnienia milosierdzia wobec po-
trzebujacych nie byla czysto §wiecka filantropia. Juz wczesni chrzescijanie byli bardzo
swiadomi, ze sg cztonkami jednego Mistycznego Ciata Chrystusa — czyli Kosciota.
Swiadczenie mitosierdzia, takze materialnego, bylo powinnosciag wynikajaca z wiary i

mitosci do Chrystusa.

7. Podsumowanie rozdzialu
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Prezentacja réznych aspektow ziemskiej misji Jezusa Chrystusa miata na celu
przygotowa¢ grunt pod analiz¢ wierszy §w. Faustyny. Mistyczka starata si¢ wciela¢ w

zycie nauki jej Boskiego Mistrza i szerzy¢ ufno§¢ w milosierdzie Boze.
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Rozdzial I'V:

Milos¢ i milosierdzie Boze i ludzkie w poezji $w. Faustyny Kowalskiej

1. Wprowadzenie do rozdzialu

Ponizsza analiza ukaze wierszy §w. Faustyny ukaze r6zne odcienie mitosnej rela-
cji Mistyczki z Trdjjedynym Bogiem (mito$¢ Ojca - Stworcy, Oblubienca, Wspomozy-
ciela i Odkupiciela). Te wielorakie barwy mito$ci Pana do s. Faustyny zostang zestawione
ze zobrazowaniem Bozej mitosiernej milosci w Pismie Swigtym Starego i Nowego Te-

Sstamentu.

2. Poezja ukazujaca Boga jako milosiernego Stworce i Ojca

A. Milosierna milo$¢ Boga zaréwno dla sprawiedliwych jak i grzesznikow — w

poezji Sw. Faustyny

Jak juz napisano w drugim i trzecim rozdziale niniejszej pracy, Bog w Pismie
Swietym jest czesto przedstawiany jako Ojciec i Stworca zaréwno ludu Izraela jak i catej
ludzkosci. W Starym Testamencie pojawiajg si¢ chocby Psalm 136 i fragment Ksiggi Ma-
drosci 11,23-12,1; ktére przedstawiajg Boga jako mitosiernego Stworce wszystkich stwo-
rzen irzeczy. Takze Jezus Chrystus w Nowym Testamencie nierzadko podkresla prawde
o Bogu jako Ojcu 1 Stworcy Wszechrzeczy. Przyktadowo Zbawiciel mowi, ze Bég oka-
zuje milosierdzie za zycia zard6wno sprawiedliwym jak i grzesznikom, zsytajac jedna-
kowo jednym jak i drugim zyciodajny deszcz i promienie stonca (zob. Mt 5,45). Ten
uniwersalizm Bozej mitosci Chrystus wyrazil po swoim Zmartwychwstaniu w nakazie
misyjnym, skierowanym do Apostotow, w ktorym polecit im glosi¢ Ewangeli¢ i chrzci¢
wszystkich ludzi (zob. Mt 28,19-20).

Rowniez w poezji $w. Faustyny pojawia si¢ Bog jako Ojciec i Stworca, ktory oka-
zuje mitosierdzie wszelkiemu stworzeniu. Ten uniwersalistyczny aspekt Bozej mitosci

wyraza chociazby nastgpujacy fragment wiersza:

,»Z zrddta mitosierdzia Twego, o Panie,
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Plynie wszelkie szczgscie 1 zycie,
A wigc wszystkie stworzenia i twory

Wyspiewujcie piesn milosierdzia w zachwycie.

Whnetrznosci mitosierdzia Bozego otwarte dla nas,
Przez zywot Jezusa na krzyzu rozpigty;
Nie powinienes$ watpi¢ ani rozpaczac, grzeszniku,

Ale ufa¢ mitosierdziu, bo i ty mozesz zosta¢ swiety” (Dz 522, zwr. 3-4).

Zatem wszelkie szcze$cie i zycie plynie ze zrodta milosierdzia Bozego — to milosierdzie
Pana wszystko stwarza i podtrzymuje w istnieniu. Jest On najmitosierniejszym Ojcem
zarowno dla grzesznikow jak i ludzi sprawiedliwych. Szczytowym aktem Bozego mito-
sierdzia bylo przyjscie na $wiat Syna Bozego — z Jego przebitego na Krzyzu boku wytry-
sneto mitosierdzie dla catej ludzkosci. Stad wynika prawda, ze Bog nigdy nie skresla
zadnego czlowieka — nawet najwiekszy grzesznik moze stac si¢ S$wietym, jesli tylko zaufa
Bozej mitosiernej mitosci. Niesiona zachwytem dla bezmiaru Bozej dobroci §w. Faustyna
wzywala cale stworzenie — zardbwno ozywione jak i niecozywione — do wychwalania Bo-
zego mitosierdzia. Te wiersze poswigcone wychwalaniu dziet mitosierdzia Boga zostang
omoéwione w dalszej cze$ci wywodu, teraz natomiast zostang przedstawione jeszcze inne
poetyckie fragmenty wskazujace, ze Boza mito$¢ jest dostgpna dla wszystkich ludzi na
calym $wiecie — tych pograzonych w grzechu i tych nawracajacych si¢. Warto w tym

kontekscie zwroci¢ uwage choc¢by na ponizszy jednozwrotkowy wiersz:

,»53 niezbadane mitosierdzia dziwy,
Nie zglebi ich ni grzesznik, ni sprawiedliwy,
Na wszystkich patrzysz okiem litosci,

I wszystkich pociggasz do swej mitosci” (Dz 1215, zwr. 1).

Sw. Faustyna wyraznie wiec stwierdzita, ze Bog ma lito$¢ dla wszystkich ludzi. Pragnie
On nawrocenia grzesznikow 1 umacnia w dobrym sprawiedliwych. Boze milosierdzie za-
tem wyraza si¢ w pragnieniu Boga, by wszyscy ludzie przyszli do zrédta Jego mitosci.
Swieta podkreslita, ze Boze mitosierdzie otwarte jest rowniez dla tych, ktérzy przez po-

padnigcie w roznorakie bledy i herezje nie trwaja w wierze katolickie;j:

.1 dla tych, co podarli szate Twej jednosci,
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Plynie z Serca Twego zdrdj litosci.
Wszechmoc mitosierdzia Twego, o Boze,

I te dusze z bledu wyprowadzi¢ moze” (Dz 1218, zwr. 1).

Mistyczka pisata o tych, ktorzy ,,podarli szat¢ jednosci”. Powyzszy wiersz mozna odnies¢
jednak nie tylko do braci i sidstr odtagczonych — z innych wyznan chrzescijanskich (cho¢
wilasnie tych osob dotyczy on w pierwszym rzgdzie). Trzeba zauwazy¢, ze kazdy grzech
ciezki zrywa wiez cztowieka z Bogiem — 1 bezposrednio rani wspolnote Mistycznego
Ciata Chrystusa — czyli Kosciota. W jeszcze innym wierszu §w. Faustyna zaznaczyta, ze

Bog zna krucho$¢ ludzkiej kondycji, co popycha Go do wyswiadczania mitosierdzia:

,»O duszo, ktokolwiek ty jeste$ na §wiecie,
Choc¢by grzechy twoje byly czarne jak noc,
Nie Iekaj si¢ Boga, ty stabe dziecig,

Bo wielka jest mitosierdzia Bozego moc” (Dz 1652, zwr. 4).

Podobnie zatem jak w starotestamentowym Psalmie 103,15-16 — w ktorym ludzkie zycie
przyréwnane jest do kruchego polnego kwiatu — $w. Faustyna w powyzszym fragmencie
swej poezji pisata, ze Bog zna stabos¢ kazdego cztowieka po grzechu pierworodnym. Ta
ludzka stabos$¢, oczywiscie, nie usprawiedliwia dobrowolnie popetionych przez czto-
wieka grzechow. Stanowi jednak ona wazny motyw, dla ktorego Bog okazuje grzeszni-
kom mitosierdzie — wzywajac ich do nawrdcenia i przebaczajac winy. Swieta z cata moca
podkreslata, by nawet najciezsi grzesznicy nie bali si¢ prosi¢ Boga o wybaczenie w sa-
kramencie pokuty i pojednania. Siostra Faustyna w duchu prawdziwie uniwersalistycz-
nym apelowata do wszystkich ludzi na catym $wiecie — ,,cho¢by grzechy ich byly czarne
jak noc” — aby nie Iekali si¢ zblizy¢ do zrodta Bozego mitosierdzia, jesli tylko szczerze
zaluja. Notabene ten omawiany powyzej fragment wiersza podobny jest do modlitwy
skruszonego grzesznika z Psalmu 51, w ktérym czlowiek 6w uznaje ogrom swego grze-
chu, ale jednoczesnie ufa, ze Boze mitosierdzie moze jego dusz¢ ponownie oczysci¢ —

uczynic ja bielszg od $niegu (zob. Ps 51,9).

B. Bég, utajony w NajSwietszym Sakramencie, pragnacy bliskosci z ludzmi i ich

zbawienia — w poezji $w. Faustyny
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Prawdeg, ze Bog jest mitosiernym Stworcg 1 Ojcem, ktory pragnie zbawienia
wszystkich ludzi, $w. Faustyna wyrazita takze w tych swoich wierszach, ktore poswig-
cone sg Jezusowi utajonemu w Najéwictszym Sakramencie. Swieta pisata, ze Bog z mi-
tosci do cztowieka krancowo si¢ uniza i przychodzi do ludzkiego serca. Mozna tu przy-

toczy¢ chociazby ponizszy fragment wiersza:

,,Dzi$ Jezus zamieszkat w mym sercu,
Zszedt z wysokiego tronu nieba,
Wielki Pan, wszechrzeczy Stworca,

Przyszedt do mnie w postaci chleba.

O wiekuisty Boze, w piersi mej zamknigty,
A z Tobg mam niebo cale
I z aniotami $piewam Ci — Swiety.

Zyje jedynie na Twoja chwate.

Nie z Serafinem taczysz si¢, Boze,
Ale z cztowiekiem mizernym,
Ktory bez Ciebie nic uczyni¢ nie moze,

Ale Tys dla cztowieka zawsze mitosierny” (Dz 1231, zwr. 1-3).

Trzeba zauwazy¢, ze sw. Faustyna opisata mistyczne doznanie bliskosci Stworcy, ktory
przebywal w jej sercu. Jednak zacytowany fragment poezji moze tez stanowi¢ inspirujace
zobrazowanie tego, ze Bog pragnie w tak niesamowicie intymny sposob laczy¢ si¢ z kaz-
dym cztowiekiem. Siostra Faustyna wyrazita biblijng prawde o tym, ze czlowiek jest
$wigtynia, w ktorej Stwoérca pragnie mieszkaé (por. 1 Kor 3,16-17). Swigta uwypuklita
tez w powyzszym utworze, ze Bo6g w swym mitosierdziu nie 3czy si¢ z aniotami, ale z
mizernym cztowiekiem. Zatem kazda osoba jest wezwana i powotana, by zaprosi¢ Boga
do $wiatyni swego serca — aby odpowiedzie¢ milo$cig na Jego mito§¢. Podobng wymowe

ma tez inny, nastepujacy fragment wiersza:

,»Me serce ciagnie, gdzie moj Bog ukryty,

Gdzie dzief 1 noc pozostaje z nami

Biatg Hostig spowity,

Kieruje catym §wiatem, obcuje z duszami” (Dz 1591, zwr. 1).
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W zacytowanym fragmencie §w. Faustyna ukazata Boga zaréwno jako tego, ktéry stwo-
rzyt 1 podtrzymuje caly §wiat w istnieniu, jak i tego, ktory si¢ pokornie uniza i w wielkiej
zazylosci obcuje z duszami ludzkimi. Bog jest zatem wszechpotezny, ale zarazem niesa-
mowicie delikatny 1 peten mito$ci. Mistyczka tesknita za Bogiem ukrywajacym si¢ pod
postacig Hostii — ta tgsknota i pragnienie ciggltego zjednoczenia si¢ z Bogiem wzrastata
w Swietej przez cale Zycie. Siostra Faustyna bardzo chciala na state zjednoczy¢ si¢ z
Bogiem w wiecznosci. Trzeba tu zaznaczy¢, ze Swicta byta wierna woli Bozej i nie pra-
gneta umrze¢ ani sekundy wczesniej czy pdzniej niz spetni si¢ wobec niej caty plan Boga
na ziemi. Jednoczes$nie jednak to dojmujace uczucie tgsknoty za Bogiem w wiecznosci

ustawicznie jej towarzyszylo. Swiadectwem tego jest na przyktad ponizszy fragment:

,Juz ide do Ojca swego w niebo wiekuiste,
Z ziemi wygnania, z tej tez doliny.
Ziemia nie zdolna jest dtuzej zatrzymac me serce czyste,

I pociggnely mnie do siebie nieba wyzyny” (Dz 1653b, zwr. 4).

Dusza §w. Faustyny przeczuwata zblizajaca si¢ Smier¢ — jak §wiadczy o tym przytoczony
poetycki urywek — i wrecz wyrywata si¢ do niebieskiej ojczyzny. Powyzszy cytat jest o
tyle istotny, ze Mistyczka nazwala w nim Boga ,,Ojcem”. Zatem Bog jest nie tylko
Stworca, ktory w wielkiej pokorze pragnie przychodzi¢ do wszystkich ludzkich serc, ale
jednoczesnie jest wlasnie Ojcem, ktory z mitoscig chee doprowadzi¢ kazdego cztowieka
do nieba. Rowniez wigc powyzszy fragment ukazuje uniwersalizm Bozej mitosiernej mi-

tosci w stosunku do wszystkich ludzi.

C. Milosierna milo$¢ Stworcy do calego stworzenia — a szczegdlnie do

pokornych dusz ludzkich —w poezji §w. Faustyny

Ukazana powyzej bliskos¢ 1 dostgpnos¢ mitosci Bozej dla wszystkich ludzi znaj-
duje swoj najpetniejszy wyraz w dwoch wielkich dzietach Boga — w dziele stworzenia i
dziele odkupienia. Juz starotestamentowa Ksiega Rodzaju 1-2 ukazuje Boga jako dobrego
1 mitosiernego Stworcg i Ojca calego ozywionego 1 nieozywionego wszechs§wiata — z
cztowiekiem jako korona stworzenia. Sw. Faustyna po$wiecila jeden ze swoich wierszy
dziekczynieniu za wszystkie dary, ktore Bog jej ofiarowat. Swigta praktycznie we wszyst-

kich aspektach swego zycia widziata dziatanie pelnej mitosci taski Bozej. Dzickowata
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Bogu miedzy innymi za chrzest czy powotanie do zycia zakonnego, jednak na samym

poczatku wiersza zaniosta dzigkczynienie wtasnie za Bozy akt powolania jej do zycia:

,Dzieki Ci, Boze, ze§ mnie stworzyl,
Ze$ mnie powolat do bytu z nicosci,
I swe Boskie pigtna w nig wlozyt,

A czynisz to jedynie z mitosci” (Dz 1286, zwr. 2).

Mistyczka wyraznie stwierdzita wigc, ze dzieto powotania cztowieka do istnienia moty-
wowane jest jedynie mito$cia Boza. Kilka pojawiajacych si¢ w Dzienniczku wierszy po-
$wieconych jest specjalnie wychwalaniu Boga wlasnie za dzieto stworzenia i dzieto od-
kupienia. Ta grupa wierszy stanowi finalne utwory poetyckie w zapiskach §w. Faustyny.
Mozna zatem stwierdzi¢, ze Swicta juz pod koniec zycia, pod natchnieniem Ducha Swig-
tego, postanowita napisa¢ utwory, ktére stanowig niejako podsumowanie wielkich prze-
jawow mitosci Bozej dla §wiata 1 cztowieka. O poezji poswigconej dzietu odkupienia
bedzie mowa w jednym z kolejnych podrozdziatdéw niniejszego rozdziatu, teraz zostang
przeanalizowane wilasnie utwory poswigcone stworzeniu wszech§wiata przez Boga.
Wiersze te — a szczegolnie ostatni z nich — podobne sg w swojej wymowie do wspomnia-
nych juz wyzej pierwszych rozdziatlow Ksiegi Rodzaju czy chociazby Piesni Stonecznej
$w. Franciszka z Asyzu®?’,

W grupie tych wierszy pochwalnych §w. Faustyna najpierw zamie$cita utwor
wielbigcy Boga za stworzenie aniotow. Warto przytoczy¢ nastepujacy fragment tego po-

etyckiego tekstu:

,,Badz blogostawiony, mitosierny Boze, Mitosci wiekuista,
Tys$ ponad niebiosa, szafiry 1 firmamenty,
Tak Cie wystawia rzesza duchow czysta,

Swoim wiecznym hymnem — trzykroé Swiety.

A wpatrujac si¢ twarza w twarz w Ciebie, Boze,

Widze, ze mogltbys powotaé przed nimi inne stworzenia,

Dlatego korzac si¢ przed Toba w wielkiej pokorze,

Bo dobrze widzg, ze ta taska jest z mitosierdzia jedynie” (Dz 1742, zwr. 3-4).

327 Szerzej na temat Piesni Stonecznej $w. Franciszka z Asyzu, zob. A. Bednarek, Piesn Stoneczna, W:
Encyklopedia katolicka, t. 15, red. E. Gigilewicz i in., Lublin 2011, kol. 537-538.
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Anioty zatem nieustanie wychwalajg Boga i sa §wiadome, Zze Stworca powotat je do ist-
nienia jedynie ze swego wielkiego mitosierdzia. W tym samym wierszu §w. Faustyna
opisata tez probe, ktorej nie przebyt pozytywnie Lucyfer i inne zbuntowane anioty. We-
dtug Mistyczki proba ta polegata na tym, ze zbuntowane anioty, wiedzac o Bozych pla-
nach odkupienia ludzkosci, nie chciaty odda¢ czci Jezusowi Chrystusowi i Matce Bozej
(zob. Dz 1742, zwr. 5-6). Diabel, majac o wiele doskonalsze niz cztowiek poznanie Boga,
zaciagnat na siebie wine, bez szansy jej zmazania®%,

Kolejny wiersz w tej grupie poswigcony jest opisowi kondycji cztowieka, ktory
nie przetrwal wlasnej proby i popadt w grzech pierworodny (zob. Dz 1744, zwr. 1-7). W
tym miejscu nalezy podkresli¢, ze, jak zaznaczyta $w. Faustyna, Bog nie pozostawil upa-
dlej ludzkos$ci samej po grzechu, ale dat obietnice Odkupiciela (zob. Dz 1744, zwr. 3) —
w tym takze przejawia si¢ powszechno$¢ Bozej milosiernej mitosci dla wszystkich ludzi.
Nastepne wiersze opisuja realizacje tej Bozej obietnicy — Wcielenie Syna Bozego (zob.
Dz 1746, zwr. 1-7) oraz Jego ziemska misj¢ (zob. Dz 1748, zwr. 1-7). Jak juz powyzej
zaznaczono, poezja dotyczaca dzieta odkupienia zostanie szczegdtowiej omoOwiona w
dalszej czgsci niniejszej pracy. Te grupe wierszy pochwalnych zamyka utwor wielbigcy
Boga jako Stworce catej przyrody. Siostra Faustyna wzywata wszelkie byty stworzone

do dzigkczynienia Bogu:

,»Badz uwielbiony, Stworco nasz i Panie.
Wszechswiecie caty, uwielbiaj Pana w pokorze,
Dzigkuj swemu Stworcy, na ile ci sit stanie,

I wystawiaj Jego niepojete mitosierdzie Boze

Pojdz, ziemio cata w swej zieleni,
Pojdz, 1 niezglgbione morze,
Niech twa wdzigczno$¢ w milg piesn si¢ zmieni

I $piewa, jak wielkie jest milosierdzie Boze.

Pojdz, stonce pigkne, promieniste,

Pojdzcie i przed nim jasne zorze,

328 Szerzej na temat upadku aniotoéw, zob. R. Zajac, Szatan, w: Nowy sfownik..., dz. cyt., s. 856-859.
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Laczcie si¢ w jeden hymn, niech wasze glosy czyste,

Zgodnie wyspiewuja wielkie milosierdzie Boze.

(..)

Pojdz, pigkno calej ziemi niezatarte,
[ uwielbiaj Stworce swego w wielkiej pokorze,
Bo wszystko jest w Jego mitosierdziu zawarte,

Wszystko poteznym glosem wota, jak wielkie jest mitosierdzie Boze.

Lecz ponad wszystkie te pigknosci
Milszym jest dla Boga uwielbieniem
Dusza niewinna i pelna dziecigcej ufnosci,

Ktora przez taske Scisle jednoczy si¢ z Nim” (Dz 1750, zwr. 1-3.6-7).

Jak juz wspomniano, ten utwér pochwalny autorstwa §w. Faustyny przywodzi na mysl
Piesn Stoneczng $w. Franciszka. Mistyczka wezwata caly §wiat przyrody, by taczyt si¢ w
jednogto$nym uwielbieniu mitosierdzia Bozego, z ktorego wywodzi si¢ caty bezmiar
stworzenia. Sw. Faustyna w ostatniej zwrotce podkreslila jednak, ze najmilszym dla Boga
uwielbieniem nie jest przyroda, ale dusza ludzka petna czystosci 1 ufnosci, ktora dzieki
tasce §cisle jednoczy si¢ ze swym Stwoércg. Uwaga zatem zostaje skierowana na relacje
mitosci miedzy kazdym cztowiekiem a Bogiem. Cztowiek jest korong stworzenia i, jesli
wiernie odpowiada na wezwanie mitosci Bozej, to oddaje Stworcy najwyzsza chwale.

Reasumujac, w powyzszym podrozdziale zostala przedstawiona poezja, obrazu-
jaca Boga jako mitosiernego Stworce 1 Ojca. Pan pragnie okazywaé mitosierdzie zarowno
sprawiedliwym jak i skruszonym grzesznikom. Pragnie On bliskosci z ludzmi — chce
przychodzi¢ do ich serc 1 pozada dla kazdego czlowieka zbawienia wiecznego. Jest On
mitosiernym Stworca wszystkiego co widzialne 1 niewidzialne. Jednak najwigksza
chwatg i dzigkczynieniem dla Niego jest, gdy taczy si¢ On $cisle z niewinng 1 ufng dusza
ludzka.

3. Poezja ukazujaca Boga jako Oblubienca $§w. Faustyny

A. Poezja obrazujaca relacje oblubiencza miedzy Ssw. Faustyna a Bogiem
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W Starym Testamencie nieraz Bég przedstawiany jest jako Oblubieniec, a lud
Izraela jako oblubienica. Watek oblubienczy pojawia si¢ gtéwnie w ksiegach prorockich
— Ozeasza, Jeremiasza, Ezechiela i [zajasza, ale takze praktycznie w calej Pie$ni nad pie-
$niami. Zblizone tematycznie do watku oblubienczego s tez przedstawienia Boga jako
Przyjaciela ludzi — starotestamentowymi przyjaciétmi Boga byli migdzy innymi Noe,
Abraham czy Mojzesz. Natomiast w Nowym Testamencie symbolika przyjacielska i ob-
lubiencza odnosi si¢ z jednej strony do Jezusa Chrystusa jako Boskiego Przyjaciela i Ob-
lubienca, a z drugiej strony do osob, z ktérymi nawigzat On szczegolnie bliska relacje —
Maryi, Apostotow, Jana Chrzciciela czy §w. Pawta.

Takze w Dzienniczku $w. Faustyny pojawiajg si¢ nawigzania do watku oblubien-
czego. Swieta nierzadko opisywata na kartach Dzienniczka swa gteboka mitosé do Zba-
wiciela — przyrownujac si¢ do oblubienicy. Chrystus natomiast takze nieraz zapewniat
Swieta o swej mitosci i dawat jej dowody. Wzajemna czuta relacja miedzy s. Faustyng a
Jezusem nie miata oczywiscie charakteru pozadania cielesnego — byta to mito$¢ niezwy-
kle intensywna, ale jednocze$nie czysta. W niniejszym podrozdziale zostang przyblizone
wlaénie przedstawienia relacji oblubieficzej zawarte w poezji $w. Faustyny®2°,

Swieta czesto w swej poezji pisata o swojej mitosci do Boga. Jak wyznata w jed-
nym z wierszy, nic stworzonego na ziemi nie moglo wypetnié jej serca, dlatego zapra-

gneta mitosci Jezusa:

,» Lak niepojete 1 wielkie s3 mego serca pragnienia,
Ze nic otchtani mego serca wypetnié¢ nie moze.
Chocby zebrane z catego Swiata najpiekniejsze istnienia

Nie zastgpityby mi ani na chwilg Ciebie, o Boze.

Jednym spojrzeniem przenikngtam na wskros$ swiat caty,
I nie znalaztam podobnej mitosci do serca swego,
Dlatego spojrzatam w §wiat wiekuisty — bo ten jest mi za maly,

Me serce zapragneto mitosci Niesmiertelnego” (Dz 1632, zwr. 1-2).

329 Szerzej na temat relacji oblubienczej miedzy $w. Faustyng a Jezusem opisanej na kartach Dzienniczka,
zob. S. Tykarski, Zrozumienie mistycznego matzenstwa Jezusa i Sw. Siostry Faustyny jako prolog do
dalszych rozwazan na temat ksztattowania mitosci i relacji maizenskich, ,,Teologia i Cztowiek”, nr 4 [36]
(2016), s. 185-195; takze zob. S. Tykarski, Mistyczne matzenstwo Jezusa i Sw. Siostry Faustyny jako
paradygmat budowania mitosci i relacji maizenskich. Dyskurs na podstawie analizy ,, Dzienniczka”,
»Teologia i Cztowiek”, nr 1 [37] (2017), s. 147-166.
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Do rozpalenia mitos$ci Mistyczki do Boskiego Oblubienca przyczynita si¢ jej czesta ado-
racja Najswietszego Sakramentu, a takze przyjmowanie Jezusa Eucharystycznego do
serca. Dzigki Komunii Swietej s. Faustyna mogta stale przebywa¢ z Oblubiencem — ado-
rowata Go w swoim sercu bezustannie — takze podczas sumiennego speiniania codzien-

nych obowiazkow>*

. Wiele wierszy §w. Faustyny wyraza niezachwiang wiar¢ w realng
obecnos$¢ Jezusa utajonego pod postaciami eucharystycznymi i gleboka mitos¢ do Niego.

Mozna przytoczy¢ chociazby fragment ponizszego utworu:

,»Przebywac u stop Twoich, Boze utajony,
To duszy mojej rozkosz i raj.
Tu dajesz mi si¢ pozna¢, Nieogarniony,

I stodko méwisz do mnie: Daj mi serce, daj.

Cicha rozmowa z Tobg, sam na sam,
Jest to przezywac niebian chwile,
I mowi¢ do Boga — dam Ci serce, Panie, dam,

A Ty wielki i nieogarniony przyjmujesz je mile.

Mitos¢ 1 stodycz to mej duszy zycie
I Twa obecno$¢ w mej duszy nieustanna.
Zyje na ziemi w ustawicznym zachwycie

| jak Serafin powtarzam — Hosanna” (Dz 1718, zwr. 1-3).

W powyzszym fragmencie wida¢ gleboka czutos$¢ 1 intymnos$¢ wigzi mitosci migdzy sw.
Faustyng a Panem Jezusem. Swigta trwata w nieustannej adoracji i cichej rozmowie z
Bogiem mieszkajacym w jej wnetrzu. W delikatnych stowach Jezus prosit ja, aby oddata
Mu swe cerce, na co s. Faustyna si¢ w pelnej wolnosci zgodzita z wielkg rado$cig 1 mito-
$cig. Trzeba zauwazy¢, ze taka mitosna rozmowa w skrytosci serca migdzy §w. Faustyng
a Bogiem, autentycznie przypomina dialog dwdch zakochanych w sobie 0os6b. Podobnie,
W jeszcze innym wierszu, Mistyczka pisata o mitosnych zwierzeniach miedzy nig a Jezu-

sem. Chrystus mowit jej o pragnieniach swego Boskiego serca, a ona starata si¢ z petnym

330 Szerzej o codziennym adorowaniu przez $w. Faustyne Jezusa w jej sercu w kazdych okoliczno$ciach,
zob. M.E. Siepak, Zasadnicze rysy duchowosci s. Faustyny, ,,Peregrinus Cracoviensis”, zeszyt 9 (2000), s.
60-62.
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oddaniem 1 mito$cig uczyni¢ zado$¢ woli Bozej. Nie byla to jednak relacja jedynie jed-
nostronna, gdyz Swicta takze zwierzata si¢ Zbawicielowi z najskrytszych poruszen jej

Serca.

O wolo Boga wszechmocnego,
Ty$ moja rozkosza, ty$ moja radoscia,
Cokolwiek mi poda reka Pana mego,

Przyjme z weselem, poddaniem si¢ 1 mito$cig.

(..)

Wola Boza — to sg Jego r6zne zyczenia.
Dusza moja pelni je bez zastrzezen,
Bo takie sa Jego Boskie pragnienia

W momentach, gdy Bég udziela swych zwierzen.

Czyn ze mna, co Ci si¢ podoba, Panie,
Nie stawiam Ci zadnych przeszkod ani zastrzezen,
Bos$ Ty mi rozkosz cata i mej duszy kochanie,

I przed Toba nawzajem wylewam strumien swych zwierzen” (Dz 1004, zwr.1.3-

4),

Sw. Faustyna wyznala zatem Bogu swa milo$é, ktéra wyrazata si¢ w tym, ze bez zastrze-
zen petita ona wolg Boza, a Zbawiciel byt z kolei wstuchany w najtajniejsze pragnienia
i poruszenia jej serca. To wstuchanie si¢ w siebie nawzajem s. Faustyny i Boskiego Ob-
lubienca odbywalo sie w atmosferze ciszy. Swigta mogta uczestniczyé w interakcjach ze
swiatem, jednak zawsze zachowywala wewnetrzng cisze 1 skupienie — jej serce bylo prze-
strzenig, do ktorej wstep miat tylko Bog. Mistyczka nieustannie adorowata Wszechmoc-
nego w cichosci swego serca, stuchata Jego stow i zwierzata Mu si¢. O tym mitosnym

dialogu mowi jeszcze jeden jej wiersz:

»Samotnos$¢ — ulubione moje chwile,
Samotnos¢ — lecz zawsze z Toba, Jezu i Panie.
Przy Twym Sercu przechodzi mi czas mile

| przy Nim dusza moja znajduje odpocznienie.
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Gdy serce przepelnione Tobg i petne mitosci,

A dusza czystym zarem ptonie,

Wtenczas pos$rod najwiekszego opuszczenia nie dozna
dusza samotnosci.

Bo spoczywa na Twym lonie.

O samotnos$ci — chwile najwyzszego towarzystwa,
Cho¢ opuszczona od wszystkich stworzen,
Nurzam si¢ cata w oceanie Twego Bostwa,

A Ty stodko stuchasz mych zwierzen” (Dz 1699, zwr. 1-3).

Cho¢ s. Faustyna miata task¢ zachowania skupienia i ciszy wewnetrznej w kazdych oko-
liczno$ciach, jednak obcowanie z Jezusem bylo z pewnoscia utatwione, gdy Swieta prze-
bywala w pojedynczym pokoju na leczeniu w podkrakowskim szpitalu gruzliczym na
Pradniku (wlasnie o przezywanej wowczas samotnos$ci z Jezusem pisata w powyzszym
wierszu Mistyczka). Jezus-Oblubieniec byt jej ciagtym Towarzyszem i Powiernikiem, z
ktérym w sposob nadprzyrodzony jednoczyla si¢ przez mitos$¢ ,,nurzajac si¢ w oceanie
Jego Bostwa”. Mitos¢ Jezusa byta dla niej wszystkim — pocieszeniem i umocnieniem —
takze w chwilach, w ktérych przebywata w odosobnieniu od innych ludzi. Samotno$¢
przezywana z Bogiem byla dla niej okazja do duchowego rozkwitu, a nie smutku. Mogta
Jezusowi powiedzie¢ o wszystkim, co byto w jej sercu, a On takze méwit jej o swych
Boskich pragnieniach.

Jak juz napisano powyzej, $w. Faustyna miata bardzo wielka $wiadomos¢ Jezusa
utajonego pod postaciami eucharystycznymi. Niejednokrotnie pisata o swojej mitosci do
Chrystusa, skrywajacego si¢ w Najswietszym Sakramencie. W jednym z wierszy stwier-
dzila na przyktad:

,O Jezu, Boze utajony,

Serce moje Ci¢ czuje,

Choc¢ kryja Cig zastony,

Ty wiesz, ze Ci¢ mituje” (Dz 524, zwr. 1).

Trzeba zauwazy¢, ze mimo wszystkich przezy¢ mistycznych $w. Faustyny, w jej zyciu
obecna silna wiara, ktora pozwalata dostrzega¢ Jezusa Chrystusa pod postaciami chleba
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1 wina mimo zastony tajemnicy. Serce przepelnione mitoscig do utajonego Oblubienca
wyraznie czuto Jego realng obecno$¢ w Najswietszym Sakramencie. Jeszcze dobitniejszy
przyktad ptomiennej mitosci Swietej do utajonego Mistrza mozna znalez¢ w nastepuja-

cym utworze:

»Me serce ciagnie, gdzie moj Bog ukryty,
Gdzie dzien 1 noc pozostaje z nami
Biatg Hostig spowity,

Kieruje catym §wiatem, obcuje z duszami.

Me serce ciagnie, gdzie moj Pan si¢ ukrywa,
Gdzie Jego mito$¢ wyniszczona,
Lecz serce me czuje, ze tu jest woda zywa,

To méj Bég zywy, cho¢ kryje Go zastona” (Dz 1591, zwr. 1-2).

Sw. Faustyna za$wiadcza wiec o prawdziwosci stow Jezusa, ktore wypowiedziat On przy
swym Wniebowstapieniu do swoich Apostotow, ale 1 do Jego ucznidw wszystkich cza-

sOwW:
,»A oto Ja jestem z wami przez wszystkie dni, az do skonczenia $wiata” (Mt 28,20).

Jezus pozostal na ziemi pod postaciami eucharystycznymi 1 zyje w sercach tych, ktorzy
Go przyjmuj3a.

Trzeba oczywiscie zaznaczy¢, ze nie tylko sam Jezus, ale cata Trojca Swieta, przy-
chodzi do serca czlowieka. Tam natomiast gdzie jest Bog, jest niebo. Niebo nowiem jest
miejscem 1 stanem zjednoczenia duszy z Bogiem. Dusze, ktore sa w niebie, sg zatopione
w Bogu (rzecz jasna bez utracenia wtasnej odrebnosci osobowej). Mozna zatem stwier-
dzi¢, ze to sam Trojjedyny Bog i przebywanie w Jego mitosci jest niebem. Sw. Faustyna
w kilku wierszach, opisujacych przebywanie Jezusa-Hostii w jej sercu, wyraznie stwier-
dzata, ze wraz z Boskim Oblubiencem przychodzito do jej serca niebo. Mozna zacytowac

tu chociazby ponizszy utwor:

,»T O wieczna Mitosci, Jezu, ktorys si¢ zamknat w Hostii tej
I kryjesz majestat Bostwa, 1 taisz pigknos$¢ Twa,
A czynisz to dlatego, by oddac si¢ caty duszy me;j
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I by jej nie przeraza¢ wielkoscig swa.

O wieczna Mitosci, Jezu, ktory$ zastonit si¢ chlebem,
Odwieczna Swiattosci, niepojete Zrodlo szczescia i wesela,
Bo Ty chcesz by¢ mi tu na ziemi niebem,

I jeste$ mi wtenczas, gdy mitos¢ Twa Boza mi si¢ udziela” (Dz 1569, zwr. 1-2).

Zatem, gdy s. Faustynie udzielata si¢ mito§¢ Boza, to Swieta przebywata juz na ziemi
jakby w niebie. Starata si¢ ona wychwala¢ Boga — ktory przynosit niebo do jej serca — jak

czynig to aniotowie i zbawieni. Mistyczka pisala na ten temat na przyktad:

,Dzi$ Jezus zamieszkal w mym sercu,
Zszedl z wysokiego tronu nieba,
Wielki Pan, wszechrzeczy Stworca,

Przyszedl do mnie w postaci chleba.

O wiekuisty Boze, w piersi mej zamknigty,
A z Tobg mam niebo cate
I z aniotami $piewam Ci — Swiety.

Zyje jedynie na Twojg chwate”. (Dz 1231, zwr. 1-2).

Swieta pisala, ze mimo swej ziemskiej utomnosci 1 ngdzy starata si¢ kocha¢ Jezusa mito-

$cig, ktorg darzg Go niebianie:

,,+ Klaniam si¢ Tobie, anielski Chlebie,
Z gteboka wiara, nadzieja, mitosciag
I z glebi duszy uwielbiam Ciebie,

Cho¢ jestem nicoscig.

Ktaniam si¢ Tobie, Boze utajony,
I z calego serca mituj¢ Ciebie,
Nie przeszkadzaja mi tajemnicy zastony,

Kocham Cig tak, jak wybrani w niebie” (Dz 1324, zwr. 1-2).
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Zatem Bog utajony przychodzi do serca ludzkiego wraz z calym niebem, ktorym de facto
jest On sam. Sw. Faustyna wychwalata i kochala Boga juz na ziemi mitoécia niebian,
bowiem wyraznie byta §wiadoma, ze w jej sercu zjednoczonym z Bogiem, jest niebo. O
tym niebianskim zjednoczeniu z Bogiem-Hostig na ziemi bardzo konkretnie swiadczy

ponizszy fragment wiersza:

,»Jezu, rozkoszy mej duszy, anielski Chlebie,
Pograza si¢ cala istota moja w Tobie
I zyje Twym Boskim zyciem, jak wybrani w niebie,

A prawdziwo$¢ tego zycia nie ustanie, cho¢ spoczne w grobie” (Dz 1393, zwr. 1).

Zatem wieczne zjednoczenie z Panem po §mierci rozpoczyna si¢ juz na ziemi, dzigki ztg-
czeniu z Bogiem Eucharystycznym, przebywajacym w sercu czlowieka.

Warto jeszcze raz podkresli¢, ze mito$¢ s. Faustyny przechodzita przez zastone
tajemnicy i wyczuwata mito§¢ Boskiego Oblubienca, wyniszczong az do zewngtrznych
postaci chleba i wina. To pokorne samoograniczenie si¢ Boga do postaci eucharystycz-

nych, przypomina Pawlowy hymn o kenozie Chrystusa:

,,On, istniejac w postaci Bozej,

nie skorzystal ze sposobnosci,

aby na rowni by¢ z Bogiem,

lecz ogotocit samego siebie,

przyjawszy postac stugi,

stawszy sie podobnym do ludzi” (Flp 2,6-7).

Jezus-Oblubieniec ogotocit wiec samego siebie, by mogl przychodzi¢ do serca $w. Fau-
styny i innych ludzi. Mozna powiedzie¢, ze gdy Bog-Oblubieniec przychodzi do serca
cztowieka przynosi ze soba dary §lubne. Chociazby starotestamentowy prorok Ozeasz
pisat o podarunkach sprawiedliwosci, prawa, mito$ci, milosierdzia i wiernosci, ktore Ja-
hwe-Oblubieniec przynosi w darze oblubienicy-lIzraelowi (por. Oz 2,21-22). Sg to wiec
dary, ktore majg uzdolni¢ ludzi do wiernej mitosci ku Bogu. Takze §w. Faustyna pisata
w jednym z wierszy, ze to Bog sam uzdolnit ja do kochania Go. Nie$miertelny znizyt si¢
do niej 1 dat jej glebokie poznanie Siebie. To poznanie Boga pociagneto duszg $w. Fau-

styny ku Niemu 1 rozpalito jej mitos¢:
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,Pociagnales sam ku sobie mg dusze, o Panie.
O przedwieczny Panie, Ty$ si¢ sam do mnie znizyl,
Dajac mej duszy siebie samego glgbsze poznanie.

Oto tajemnica mitos$ci, dla ktorej ze§ mnie stworzyt.

Mito$¢ czysta uczynita mnie silng i odwazna,
Nie lekam si¢ ani Serafinéw, ani Cherubina stojacego z mieczem
I przechodze¢ swobodna tam, gdzie inni drza,

Bo nie ma si¢ czego lgka¢ tam, gdzie mito$¢ przewodnig” (Dz. 1632, zwr. 4-5)

Mistyczka zatem potwierdzita prawdg, ze wszelka mitos¢ cztowieka ku Bogu jest darmo
dang taskg — Bog sam te mito$¢ pobudza i rozpala w cztowieku. Brak pozytywnej odpo-
wiedzi danej osoby na te¢ inicjatywe Boga moze oczywiscie doprowadzi¢ do stopniowego
zagaszenia mitosci do Boga w ludzkim sercu. Sw. Faustyna stale wspolpracowala z taska
1 doprowadzita do tego, ze mitos¢ ku Bogu 1 bliznim w niej rozkwitla. Zatem Jezus umac-
nial $w. Faustyne do coraz wigkszego umitowania Go 1 udzielat potrzebnych task do tego,
by ona mogta Jego mito$¢ nies¢ odwaznie innym ludziom w codziennosci. O tej sile pty-

nacej z Hostii Mistyczka pisata w jeszcze innym wierszu:

,,O Hostio $wieta, zdroju Bozej stodyczy,

Ty dajesz duszy mojej moc,

O, Tys wszechmocny, ktorys$ przybrat ciato z Dziewicy,
Przychodzisz do serca mego utajony

I nie dosigga Ci¢ zmystow moc” (Dz 1233, zwr. 1).

Sw. Faustyna byta wigc w petni $wiadoma, Ze Jezus utajony pod postacia Hostii daje jej
zdolno$¢ do mitowania Go 1 shuzenia bliznim w codzienno$ci. Chrystus umacniat ja
dzigki mitosnemu zjednoczeniu Jego Boskiego serca z jej ludzkim sercem. Dzigki temu
s. Faustyna nie tylko miata w sobie Jego Boskie zycie i mito$¢, ale mogta nimi promie-
niowac¢ na zewnatrz — rozdawac je innym. Chrystus mowit o tym przebostwiajagcym czto-

wieka wptywie Eucharystii, migdzy innymi w stowach:

,Zaprawde, zaprawde, powiadam wam: Jezeli nie bedziecie spozywali Ciata Syna Czto-
wieczego 1 nie bedziecie pili Krwi Jego, nie begdziecie mieli zycia w sobie. Kto spozywa
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moje Ciato 1 pije mojg Krew, ma zycie wieczne, a Ja go wskrzesze w dniu ostatecznym.
Ciato moje jest prawdziwym pokarmem, a Krew moja jest prawdziwym napojem. Kto

spozywa moje Ciato i Krew moja pije, trwa we Mnie, a Ja w nim” (J 6, 53-56).

Sw. Faustyna pisala o tym przebostwieniu, wynikajacym z Komunii Swietej, takze w

nastepujacym poetyckim fragmencie:

,O Utajony, z ciatem, duszg i bostwem,
Pod niktymi postaciami chleba,
Ty$ mi zyciem, z Ciebie mi tryska fask mndstwo,

Ty mi przechodzisz rozkosze nieba.

Gdy w Komunii taczysz si¢ ze mng, o Boze,
Wtenczas czuje¢ swa wielkos$¢ niepojeta,
Ktora mi plynie z Ciebie, o Panie, wyznaj¢ w pokorze,

I pomimo swej nedzy, przy Twojej pomocy moge zosta¢ $wieta”. (Dz 1718, zwr. 4-5).

Mistyczka byta swiadoma wlasnej stabosci, jednak mito$¢ ptyngca z Jezusa-Hostii da-
walta jej site do codziennego dazenia do $§wigtosci, rozumianej jako coraz wierniejsze pet-
nienie woli Bozej. Tak rozumiana $wietos¢ wyrazala sie u §w. Faustyny w coraz wigkszej
mito$ci Boga i mitosiernej stuzbie bliznim. Swieta napisata tez dos¢ dhugi utwor poswie-
cony w cato$ci tematowi relacji oblubienczej miedzy nig a Bogiem — wiersz ten wart jest
przytoczenia w catosci, gdyz wysmienicie podsumowuje powyzsze rozwazania o Bogu

jako Eucharystycznym Oblubiencu cztowieka:

»Jezu utajony, zycie mej duszy,
Przedmiocie mojego goracego pozadania,
Nic mi mito$ci Twojej w sercu nie przygtuszy,

Tak mnie upewnia sita wzajemnego kochania.

Jezu utajony, chwalebny zadatku mego zmartwychwstania,
W Tobie koncentruje si¢ cale me zycie.
Ty mnie, Hostio, uzdalniasz do wiecznego kochania,

I wiem, ze mnie kocha¢ bedziesz nawzajem, jako swe dziecig.
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Jezu utajony, najczystsza moja mitosci,
Rozpoczete moje zycie z Tobg juz tu na ziemi,
A okaze si¢ w calej pelni w przyszlej wiecznosci,

Bo nasza mito$¢ wzajemna nigdy si¢ nie zmieni.

Jezu utajony, Ciebie jednego dusza ma pozada,
Ty$ mi sam jeden ponad rozkosz nieba.
Ponad wszystkie dary i taski Ciebie jedynie ma dusza wyglada,

Ktory przychodzisz do mnie w postaci chleba.

Jezu utajony, wez juz me serce do siebie spragnione,
Ktore ku Tobie ptonie czystym ogniem Serafina,
Idzie przez zycie Twymi $ladami — niezwyci¢zone,

I z czotem wzniesionym, jak rycerz, cho¢ zem staba dziewczyna” Dz. 1427, zwr. 1-5).

Sw. Faustyna kochata wiec Boga ponad wszystko inne co istnieje na ziemi i w niebie —
umitowala Go ponad wszystkie Boze dary i rozkosze nieba. Cate jej zycie koncentrowato
si¢ na czynnej mitosci do Boskiego Oblubienca. Dla Niego codziennie mimo swej stabo-
$ci walczyta jak rycerz, znoszac z wielka mito$cig cierpienia i trudy, i szta po Jego §la-
dach. Silte¢ 1 moc do tej walki czerpata z czgstego przyjmowania Boga utajonego w Hostii,
ktéry byt zyciem jej duszy i uzdalniat ja do okazywania mitosci. Wiedziata, ze jej wza-
jemna mito$¢ z Jezusem nie skonczy si¢ wraz z jej $miercia, ale bedzie mie¢ swoj nie-

skonczony ciag dalszy w wiecznosci.

B. Milosna tesknota i pragnienie zjednoczenia si¢ z Boskim Oblubiencem w

wiecznoSci — w poezji Sw. Faustyny

Jak juz zostato napisane powyzej, mitos¢ §w. Faustyny do Boga wywotywata w
niej wielka tgsknotg za zjednoczeniem z Boskim Oblubienicem w niebie. Mimo przeby-
wania Jezusa Eucharystycznego w sercu Mistyczki, tesknita ona za ostatecznym wypet-
nieniem ich wzajemnej mitosci w wiecznos$ci. O tej tgsknocie §wiadczy chociazby taki

fragment wiersza:

,» Wszystko si¢ skonczy na tej tez dolinie,

[ 1zy przeptyna 1 bol ustanie.
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Jedno tylko nie zginie —
Mitos¢ ku Tobie, Panie” (Dz. 1132, zwr. 1).

Mistyczka byta sSwiadoma, ze mito$¢ do Boga jest tg sita, ktora przekracza granice Smierci
— ze milo$¢ jest jedyng warto$cia, ktorg cztowiek bedzie mogt zabra¢ ze sobg na drugi
swiat. Warto tez przytoczy¢ dtuzszy fragment utworu, w ktorym §w. Faustyna rozmyslata

o dniu wiasnej $§mierci — a byly to rozwazania pelne radosnej tgsknoty za Umitowanym:

,,O dniu wieczysty, o dniu upragniony,
Wygladam ci¢ z tgsknota i upragnieniem.
Juz niedtugo mito$¢ rozwiagze zastony,

A ty staniesz mi si¢ zbawieniem.

O dniu przepigkny, chwilo niezréwnana,
W ktorej ujrze po raz pierwszy swego Boga,
Oblubienca swej duszy i nad pany Pana,

Czuje to, ze duszy mojej nie obejmie trwoga.

O dniu najuroczystszy, o dniu jasnosci,
W ktérym dusza pozna Boga w Jego potedze,
I cata zatonie w Jego milosci,

I pozna, Ze juz mingty wygnania nedze

O dniu szczesliwy, o dniu btogostawiony,
W ktérym serce moje zaptonie ku Tobie wieczystym zarem,
Bo juz Cig teraz wyczuwam, cho¢ przez zastony,

Ty$ mi, o Jezu, w zyciu 1 $mierci zachwytem 1 czarem.

O dniu, ktorego przez cale zycie wygladam.
I wyczekuje na Ciebie, o Boze,
Bo tylko Ciebie jednego zadam,

Tys$ mi jeden w sercu, a niczym wszystko, co istnie¢ moze” (Dz 1230, zwr. 1-5).

Sw. Faustyny wigc $mier¢ nie napawata lekiem, ale byta brama do upragnionego spotka-
nia z Bogiem, ktory byt jej jedyna Mitoscia. Swicta nie lokowata swej mitosci w dobrach
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ziemskich, a ludzi kochata nie mitoscig zaborcza (ze wzgledu na nich samych), ale ze
wzgledu na to, Ze ukochala Boga i starata si¢ i$¢ w Jego §lady. Mito§¢ do Boga byta dla
s. Faustyny fundamentem, z ktorego wynikato jej bezinteresowne pragnienie dobra i mi-
tosierdzie dla innych ludzi. Mistyczka zatem wyczekiwata z utesknieniem tej chwili, gdy
bedzie mogta ujrze¢ Boskiego Oblubienca i na wieki zatong¢ w Jego mitosci. Trzeba przy
tym jeszcze raz podkresli¢, ze mimo tej wielkiej mitosnej tesknoty, §w. Faustyna nie pra-
gnela przyspieszy¢ wlasnej $mierci — podstawowym dazeniem jej serca bylo wypeti¢ w
pelni Boza wole na ziemi. Podobnie jak w powyzej cytowanym wierszu, s. Faustyna wy-
razita pelng zarliwej mitosci tesknote za zjednoczeniem z Jezusem w niebie w jeszcze

innym, nast¢pujacym utworze poetyckim:

,»Z tesknota patrze w niebo gwiazdziste,
W szafir niezglgbionych firmamentow.
Tam do Ciebie, Boze, rwie si¢ serce czyste

I pragne si¢ wyzwoli¢ z cielesnych petow.

Z tesknotg wielka patrze na ciebie, ojczyzno moja,
Kiedyz si¢ skonczy to moje wygnanie —
Tak wota do Ciebie, Jezu, oblubienica Twoja,

Ktora z tgsknoty za Toba przechodzi konanie.

(..)

Steskniona ma dusza, zraniona mitoscia,
Przedziera si¢ przez wszystko, co stworzone,
[ faczy si¢ z niezmierzong wiekuistoscia,

Z tym Panem, z ktérym me serce jest zaslubione.

Stesknionej mej duszy pozwdl, o Boze,
Zatonag¢ w Twej Boskiej Troistosci,
Spetnij me pragnienia, o ktoére btagam w pokorze,

Z sercem przepelnionym zarem mitosci” (Dz 1304, zwr. 1-2.5-6).

Dla $w. Faustyny zycie doczesne byto wigc wygnaniem, a jej dusza z calych sit dazyta
do nieba, ktore jest prawdziwag wieczng ojczyzng ludzi. Mistyczka pisata, ze jej dusza
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,jest zraniona mitoscig”. Zatem mitos¢ do Jezusa taczyla si¢ takze z cierpieniem. Wyni-
kato ono z faktu, ze dopdki Mistyczka zyla na ziemi, to jej milosne zjednoczenie z Umi-
towanym — ,,zatoni¢cie w Boskiej Troistosci” — nie moglo zrealizowac¢ si¢ w calej pehni.
Przywodzi to na mysl stawne stowa $w. Augustyna: ,,Niespokojne jest serce czlowieka,
dopoki nie spocznie w Bogu”®3!. Pelne tgsknoty, czujne wyczekiwanie na Boskiego Ob-

lubienca §w. Faustyna wyrazita takze w nast¢pujacym wierszu:

,»Nie wiem, o Panie, o ktorej przyjdziesz godzinie,
A wiec czuwam nieustannie i1 nadstuchuje,

Jako oblubienica Twoja wybrana,

Bo wiem, zZe lubisz przychodzi¢ niepostrzezenie,

Lecz serce czyste z daleka Cig, Panie, wyczuje.

Czekam na Ciebie, Panie, wsrod ciszy i milczenia,
Z tesknotg wielka w swym sercu,

Z nieprzezwyci¢zonym pragnieniem.

Czuje, ze moja mito$¢ ku Tobie w Zar si¢ zamienia
I jak ptomien wzniesie si¢ w niebo w zycia koncu,

A wtenczas spelnig si¢ wszystkie moje zyczenia.

PrzyjdZ juz — najstodszy mdj Panie,
| zabierz me serce spragnione
Tam, do siebie, w te gorne niebios krainy,

Gdzie trwa wiekuiste Twe zycie.

Bo Zycie na ziemi to jedno konanie,
Bo serce me czuje, ze do wyzyn jest stworzone,
I nic go nie zajmuja tego Zycia niziny,

Bo ojczyzna moja to niebo. Wierze w to niezbicie”. (Dz 1589, zwr. 1-4)".

Postawa mitosnego wyczekiwania na zjednoczenie z Bogiem w niebie byla oczywiscie

nawiazaniem do biblijnych stow Jezusa, Zzeby studzy wiernie oczekiwali na powrot ich

331 Zdanie to jest wlasciwie parafraza stow $w. Augustyna, zawartych we fragmencie 1, Ksiegi Pierwszej
jego Wyznan, por. Augustyn, Wyznania, thum. J. Czuj, Warszawa 1954, s. 1.
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Pana (zob. Lk 12,35-40), a takze odzwierciedleniem przestania przypowiesci 0 nieroz-
tropnych pannach, ktore nie byty gotowe na przyjscie Oblubienca i sp6znity si¢ na uro-
czystosci weselne (zob. Mt 25,1-13). Siostra Faustyna przyj¢ta postawe panien roztrop-
nych, ktore zawczasu przygotowatly sie i czekaly az Oblubieniec nadejdzie. Mistyczka
zatem zachowywala czujnos$¢ 1 zawsze byta gotowa na moment, gdy Jezus przyjdzie i
zabierze ja do nieba. Siostra Faustyna calg sobg wyczekiwata na to wydarzenie, o czym

pisata w jeszcze innym wierszu:

,»W gornej $wiattosci, gdzie moj Bog kroluje,
Tam teskni ma dusza,
Tam me serce czuje,

I cala istota moja ku Tobie si¢ wzrusza.

Daze¢ w zaswiaty, do Boga samego,
W jasnos$¢ niepojeta, w sam zar mitosci,
Bo ma dusza i serce sg stworzone dla Niego

I ukochato Go me serce od pierwszej mtodosci.

Tam w blaskach jasnosci Twego oblicza
Odpocznie ma mitos¢ steskniona,
Bo kona na wygnaniu za Tobg dziewica,

Bo jej zycie jest wtenczas, gdy z Tobg jest zjednoczona” (Dz 1653a, zwr. 1-3).

Zatem i w tym zacytowanym wierszu $w. Faustyna wyrazita gorace pragnienie wieczy-
stego ukojenia swojej tesknoty i1 ostatecznego zjednoczenia z Bogiem. Jak wykazano w
powyzszych rozwazaniach, dotyczacych poezji oblubieficzej §w. Faustyny, mitos$¢ do Je-
zusa utajonego w Hostii silnie taczyla si¢ u Mistyczki z pragnieniem finalnego wypehnie-
nia tej mitosci w niebie. Zatem $mier¢ nie byta dla §w. Faustyny jaka$ przeszkoda, a
jedynie bramg na wieczne gody weselne z Boskim Oblubiencem, do ktérych w kazdym
momencie zycia starata si¢ by¢ gotowa.

Reasumujac, w powyzszym podrozdziale, po§wigconym relacji oblubienczej mig-
dzy Bogiem i §w. Faustyna, wykazano silng relacje Mistyczki i jej Boskim Oblubiencem.
Jezus sam uzdalniat s. Faustyn¢ do kochania Go i do tego, by mogla milosiernie stuzy¢

bliznim. Swigta nieustannie adorowata Boga we wlasnym sercu i dzigki silnej wierze wy-
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czuwata Go utajonego pod postaciami eucharystycznymi. Ich wzajemna relacja byta nie-
zwykle intensywna, bliska i czula. Mistyczka wiedziata, ze wraz z Bogiem przychodzito
do jej serca cate niebo — i ze wszystkich sit starata si¢ Go mito$nie uwielbi¢. Relacja
mitosci migdzy s. Faustyng a Jezusem sprawiata, ze s. Faustyna bardzo tesknita za wie-

czystym zjednoczeniem z Oblubiencem w petni mitosci.

4. Poezja ukazujaca Boga jako Wspomozyciela i Wybawce w ludzkim

cierpieniu i przeciwnosciach

A. Bog oparciem i zrodlem sily w codziennych trudach — w poezji Sw. Faustyny

Juz liczne teksty Starego Testamentu zaswiadczaja, ze Bog ma w swej opiece lu-
dzi pokornych, ubogich i w r6zny sposob cierpiacych — mozna w tym miejscu przytoczy¢

fragment Psalmu 146:

,On [Bog — W.J.] wiary dochowuje na wieki,
daje prawo uci$nionym

i daje chleb glodnym.

Pan uwalnia jencow,

Pan przywraca wzrok niewidomym,

Pan podnosi pochylonych,

Pan mituje sprawiedliwych.

Pan strzeze przychodniow,

chroni sierot¢ i wdowe,

lecz na bezdroza kieruje wystgpnych” (Ps 146,6-9).

Takze $w. Faustyna pisala w swym Dzienniczku, ze Pan wspieral ja w codziennej we-
drowce przez zycie.

W swych wierszach Mistyczka nieraz opisywala, ze obecnos¢ Jezusa w jej sercu
dawata jej z dnia na dzien sit¢ 1 odwage do walki o mito§¢ do Boga 1 blizniego. Przykta-

dem tego jest cho¢by nastgpujacy fragment wiersza:

,»T O Hostio $§wieta, Ty$ dla mnie w ztotym kielichu zamknieta,
Bym wsrod wielkiej puszczy wygnania
Przeszta czysta, niepokalana, nietknieta,
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A niech to sprawi moc Twego kochania.

O Hostio $wigta, zamieszkaj w mej duszy,
Najczystsza Milosci serca mojego,
A jasno$¢ Twoja niech ciemnosci rozproszy

Ty nie odmoéwisz taski dla serca pokornego” (Dz 159, zwr. 1-2).

Sw. Faustyna zatem, jak juz napisano we wcze$niejszych rozwazaniach, postrzegata zy-
cie doczesne jako wygnanie, swoistg puszcze, przez ktorg cztowiek musi si¢ przedzierac
do niebieskiej ojczyzny. Jezus Eucharystyczny zawsze ja wspieral w tej wedrowce — by
zachowata duchowa czysto$c¢ 1 pickno. Byta pewna, ze Jezus bedzie pomagat jej przejs$é
przez ciemnosci zycia i nie odmowi taski dla pokornego ludzkiego serca. Pokora i ufnos¢
sa bowiem kluczowe do otrzymania Bozej mitosiernej pomocy i wsparcia w trudnos$ciach.

W innym wierszu Mistyczka pisata:

,,+ O wielki, Boski Sakramencie,
Ktory kryjesz mego Boga,
Jezu, badz ze mng w kazdym momencie,

A serca mego nie obejmie trwoga” (Dz 4b, zwr.1).

Swieta prosita wigc Boga, by zawsze byt przy niej i chronit jej serce przed trwoga. Gdy
zaglebiata si¢ myslami w przyszto§¢ ogarnialo ja uczucie lgku, starata si¢ zatem zy¢
chwilg terazniejszg 1 jak najlepiej ja wykorzysta¢ na Bozg chwale, mocno trzymajac si¢

mitosci Jezusowej. Pisala o tym w nastgpujacym wierszu:

,ady patrzg w przyszto$¢, ogarnia mnie trwoga,
Ale po c6z zaglebiac si¢ w przysztosci?
Dla mnie jest tylko chwila obecna droga,

Bo przyszto$§¢ moze w duszy mojej nie zagosci.

Czas, ktory przeszedt, nie jest w mojej mocy,
By co$ zmieni¢, poprawi¢ lub dodac,
Bo tego nie dokazal ani medrzec, ani prorocy,

A wigc co przeszios¢ w sobie zawarla, na Boga zdac.
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O chwilo obecna, ty do mnie nalezysz cala,
Ciebie wykorzysta¢ pragng, co tylko jest w mej mocy,
A chociaz jestem staba i mata,

Dajesz mi task¢ swej wszechmocy.

A wigc z ufnoscig w milosierdzie Twoje,
Id¢ przez zycie jak dziecko mate
I sktadam Ci codziennie w ofierze serce moje

Rozpalone mito$cig o Twojg wicksza chwale”. (Dz 2, zwr. 1-4).

Sw. Faustyna zyta wigc chwila obecna, starajac si¢ z catego serca kochaé Boga i i$¢ przez
zycie trzymajac Go za rgke z ufnoscig matego dziecka. Mozna tu przytoczy¢ nastepujace

stowa Jezusa z Ewangelii wg §w. Mateusza:

»Zaprawde, powiadam wam: Jesli si¢ nie odmienicie i nie staniecie jak dzieci, nie wej-
dziecie do krolestwa niebieskiego. Kto si¢ wigc unizy jak to dziecko, ten jest najwigkszy
w krolestwie niebieskim. I kto by przyjat jedno takie dziecko w imi¢ moje, Mnie przyj-
muje” (Mt 18,3-5).

To duchowe dzieciectwo s. Faustyny wyrazato si¢ wtasnie w jej wielkiej pokorze i ufno-
sci wobec dobrego Boga. Trzeba zaznaczy¢, ze pokora, mito$¢ 1 uftno$¢ do Boga nie byly
jakimi$ zastugami samej Mistyczki, ale efektem jej pozytywnego otwarcia si¢ na darmo
dana taske Boza i wspotpraca z tym Bozym darem. Sw. Pawel, zachecajac Koryntian, by

nie chelpili si¢ z powodu otrzymane;j taski Panskiej, pytat ich retorycznie:

,,C0Z masz, czego bys nie otrzymal? A jesli$ otrzymal, to czemu si¢ chelpisz, tak jak-

bys nie otrzymat?” (1 Kor, 4,7)

Jezus de facto przemieniat s. Faustyng w siebie, dajac jej codziennie potrzebne sity. Sama

Mistyczka pisata o tym w swojej poezji w ten sposob:

»Dzigkuje Ci, o Panie, Mistrzu mdj,
Ze$ mnie calg przemienit w siebie
I idziesz ze mng przez zycia trud i znd;.

Nie Igkam si¢ niczego, gdy mam w sercu Ciebie” (Dz 1001, zwr. 1).
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Zatem czeste przyjmowanie Jezusa Eucharystycznego wlewato w serce s. Faustyny po-
koj, mitos¢ i sity do walki. Sw. Pawet opisujac to przebdstwienie wiasnej osoby — zjed-

noczenie z Jezusem — pisat:

,leraz za$ juz nie ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus. Cho¢ nadal prowadze zycie w
ciele, jednak obecne zycie moje jest zyciem wiary w Syna Bozego, ktory umitowat mnie i

samego siebie wydatl za mnie” (Ga 2,20).

Sw. Faustyna wprost pisata o efektach jej zjednoczenia w codziennosci z Jezusem Eu-

charystycznym, w nastepujacym, krociutkim wierszu:

,»O Hostio $wigta, zdroju Bozej stodyczy,

Ty dajesz duszy mojej moc,

O, Ty$ wszechmocny, ktorys przybrat cialo z Dziewicy,
Przychodzisz do serca mego utajony

I nie dosigga Ci¢ zmystow moc” (1233, zwr. 1).

Z Komunii Swietej ptynie wiec dla cztowieka otwartego na Boga moc do codziennych
zmagan. W innym wierszu s. Faustyna pokornie przyznala w podobnym duchu, ze mimo

jej nedzy Jezus utajony w Hostii daje jej moc, uzdalniajac ja do tego, by zostala Swieta:

,Gdy w Komunii f3czysz si¢ ze mng, o Boze,
Wtenczas czuje swa wielkos$¢ niepojeta,
Ktora mi ptynie z Ciebie, o Panie, wyznaj¢ w pokorze,

I pomimo swej nedzy, przy Twojej pomocy moge zostac swieta” (Dz 1718, zwr. 5).

W powyzszym poetyckim fragmencie, s. Faustyna podkreslita, ze cztowiek sam z siebie
jest ngdza 1 nicoscig, a wszelkie dobro w nim pojawia si¢ dzigki wspotpracy z Boza taska.
Swieto$é nie jest zashuga cztowicka, ale przede wszystkim przejawem mitosierdzia Bo-
zego, ktore uzdalnia ludzkie serce do czystej mitosci Stworcy 1 blizniego. Zadaniem czto-
wieka jest tylko podjgcie, w wolnos$ci swej woli, wspdtpracy z tym Bozym darem. Mozna
powiedzie¢, ze Jezus za przyzwoleniem s. Faustyny dokonywat w niej swoistej wymiany

— odbieral jej przyrodzong stabos¢ i obdarowywat jg swojg moca. O tej pomocy Jezusa w
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codziennosci i otrzymywanej od Niego sile, Mistyczka pisata tez chociazby w ponizszym

wierszu:

,»Wsrod strasznej puszczy zycia,
O najstodszy Jezu moj,
Bron dusze od rozbicia,

Bo$ jest mitosierdzia zdro;.

(..).

Wielki mam przeby¢ gosciniec skalisty,
Ale nie legkam si¢ niczego,
Bo tryska mi zdrdj milosierdzia czysty,

A z nim sptywa moc dla pokornego.

Jestem umeczona i upracowana,

Ale sumienie daje mi §wiadectwo,

Ze wszystko czyni¢ ku wiekszej chwale Pana,

Pan moje odpocznienie i moje dziedzictwo” (Dz 1000, zwr. 1.3-4).

Jezus byt zatem jedynym obronca i oparciem s. Faustyny w czasie jej ziemskiego zycia —
Jego mitosierdzie dawalo jej pokornemu sercu site, odwage i moc do dziatania ku Boze;j
chwale. Wszystko co s. Faustyna robita byto ku wigkszemu uwielbieniu Boga. Mistyczka
calg swoja uwage koncentrowala na czynieniu mitosci Boga 1 blizniego — a Jezus byl
jedynym odpocznieniem 1 nagroda jakiej pragneta. Tu wige po raz kolejny zostaty pod-
kreslone pokora 1 ufnos¢ jako kluczowe elementy w relacji cztowieka z Bogiem 1 w ludz-
kiej drodze ku $wietosci. Podobna tres¢ do powyzszego wiersza ma tez jeszcze inny utwor
poetycki $w. Faustyny, w ktorym przyrownata ona swoja codzienno$¢ do wzburzonego

morza:

,»Plynie t6dz zycia mojego
Wsréd mrokow i1 nocy cieni,
I nie widze wybrzeza zadnego,

Jestem na glebi morskiej przestrzeni.
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Najmniejsza burza zatopi¢ mnie moze,
Pograzajac ma t6dz w wod odmecie,
I gdyby$ Ty sam nade mng nie czuwal, Boze,

W kazdej chwili zycia mego, w kazdym momencie.

Wsréd wycia, huku fal
Ptyng spokojnie z ufnoscia
I patrze, jak dziecie, bez leku w dal,

Bo$ Ty mi, Jezu, $wiattoscig.

Wokoto groza i przerazenie,
Lecz glgbszy spokoj mej duszy niz glebina morza,
Bo kto jest z Toba, Panie, ten nie zginie —

Tak mnie upewnia Twa mito$¢ Boza.

Cho¢ niebezpieczenstw petno wokoto,
Nie lekam si¢ ich, bo patrze w niebo gwiazdziste.
I ptyne odwaznie, wesoto,

Jak przystoi na serce czyste.

Lecz ponad wszystko dlatego jedynie,
Ze$ Ty jest sternikiem moim, o Boze,
Tak spokojnie 16dz zycia mojego ptynie —

Wyznaje to w najglebszej pokorze” (Dz 1322, zwr. 1-6).

Utwor ten przypomina fragment Ewangelii wg $w. Mateusza 8,23-27, gdy uczniowie,
przebywajacy na todzi ze Spigcym Jezusem, przerazili si¢ z powodu nawatnicy 1 obudzili
swego Mistrza. Jezus uspokoit burze, a nastgpnie skarcit zbyt matg ufno$¢ uczniow w
Niego moéwiac: ,,Czemu bojazliwi jestesScie, malej wiary?” (Mt 8,26). Siostra Faustyna,
mimo pigtrzacych si¢ wokot przeciwnoscei, bez Igku ptyneta naprzéd po morzu codzien-
nosci, ze wzrokiem ufnie i stale utkwionym w Jezusa. Swicta wiedziata, ze zwycieskie
przedzieranie si¢ przez codzienno$¢ nie jest jej zastuga, a wynika jedynie z faktu, ze Zba-
wicie jest ,,sternikiem” todzi jej zycia. Ta §wiadomos$¢ wzbudza w niej gltgboka pokore.
Siostra Faustyna byla tez $wiadoma, Ze nie tylko Jezus, ale cata Trojca Swieta

przychodzi i dziala w jej sercu. Dala temu wyraz chociazby w wierszu, w ktérym zwrocita
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si¢ do catej Trojcy, dziekujac za Jej dary — chrzest $wiety, spowiedz $wietg, Komunie
Swietg, bierzmowanie, powotanie zakonne, sakrament namaszczenia chorych i inne taski
(zob. Dz 1286, zwr. 1-11). Mozna powiedzie¢, ze Mistyczka cate swoje zycie postrzegata
jako nieprzerwane pasmo fask, ktorymi mitosierdzie Boze ja wspomagato. Przyktadowo
s. Faustyna tak pisala o zbawiennym dziataniu Ducha Swietego poprzez sakrament bierz-

mowania;

,.Dziekuje Ci, Duchu Swiety, za bierzmowania sakrament,
Ktory mnie pasuje na rycerza Twego
I daje duszy moc na kazdy moment,

I strzeze mnie od ztego” (Dz 1286, zwr. 6).

Duch Swiety, dzieki owocom sakramentu bierzmowania, niczym rycerza zaprawiat s.
Faustyne do nieustajacej walki o mito$é w codziennosci. Swigta data wyraz tej wielkiej
roli Ducha Swietego w jeszcze innym wierszu — w catosci Jemu poswieconym. Oto frag-

ment tego utworu:

,,O Duchu Bozy, Duchu mitosci i mitosierdzia,
Ktory wlewasz w me serce balsam ufnosci,
Twa taska w dobrym mg duszg¢ utwierdza,

Dajac jej moc nieprzezwyci¢zong statosci.

O Duchu Bozy, Duchu pokoju i1 radosci,
Ktory krzepisz me serce spragnione
I wlewasz w nie zywy zdrdj Bozej mitosci,

I czynisz ja do walki nieustraszong.

O Duchu Bozy, najmilszy Go$ciu mej duszy,
Pragne z mej strony dotrzymac¢ Ci wiernosci.
Jak w dniach radosci, tak w cierpien katuszy,

Pragng zawsze zy¢ w Twej, Duchu Bozy, obecnosci” (Dz 1411, zwr. 2-4).

Duch Swigty zatem wlewat w serce s. Faustyny miloéé i ufno$é do Boga — utwierdzajac

ja w dobrym. Dokonywat On tez wymiany jej ludzkiej stabos$ci na site¢ ptynacg od Pana —
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0 ktorym to procesie byta juz mowa powyzej. Takze i w tym wierszu s. Faustyna porow-
nata si¢ niejako do rycerza, poniewaz Duch Swiety, ,,najmilszy Go$¢ jej duszy”, czynit ja
,nieustraszona do walki”. To wielkie oddanie sie s. Faustyny Duchowi Swictemu, przy-
wodzi na mysl stowa Jezusa podczas Ostatniej Wieczerzy, gdy zapowiedzial postanie
Ducha Swigtego (Pocieszyciela-Parakleta), jako tego, ktory umocni i pokrzepi uczniow
(zob. J 14,26).

Nawiazujac do wspomnianej powyzej symboliki rycerskiej, s. Faustyna, w jed-

nym z wierszy, pisata takze:

,,Jezu utajony, wez juz me serce do siebie spragnione,
Ktore ku Tobie ptonie czystym ogniem Serafina,
Idzie przez zycie Twymi $ladami — niezwyci¢zone,

I z czotem wzniesionym, jak rycerz, cho¢ zem staba dziewczyna” (Dz 1427, zwr. 5).

Swieta zatem z jednej strony zdawala sobie sprawe ze swej przyrodzonej stabosci, a z
drugiej strony pokornie ufata, ze Bog da jej sity do walki z dnia na dzien, jesli bedzie
wiernie 1§¢ po $ladach Jezusowych.

Podsumowujac ten fragment rozwazan, trzeba stwierdzi¢, ze §w. Faustyna czer-
pata sile do mitosci Boga i blizniego wiernie wspotpracujac z taska swego Boskiego Mi-
strza. Starala si¢ zy¢ z dnia na dzien, nie zamartwiajac si¢ przeszto$cig ani przysztoscia,
1 kazdy moment wykorzystywata do okazania mito$ci Bogu i bliznim. Mimo codziennych
trudow 1 przeciwno$ci wzrok miata caty czas utkwiony w Jezusie, ktory byt dla niej nie-
zawodng opoka, na ktorej mogla si¢ oprze¢. Nie szukata pociechy u innych ludzi, ale
przede wszystkim uciekata si¢ do Boga utajonego w jej sercu. Do Jezusa zwracala si¢ z
wielkg mito$cia 1 pokora. Wiedziata dobrze o wlasnej stabos$ci i niewystarczalnos$ci, ale
ta §wiadomos¢ motywowala ja do tym ufniejszego uciekania si¢, jak dziecko, do kocha-
jacego Boga. Trzeba tu zauwazy¢, ze juz Stary Testament mowit o wielkiej roli pokory
przy szukaniu pomocy u Boga (np. zob. Ps 138,6; takze zob. Prz 3,34). Mimo silnej wigzi
mito$ci migdzy Bogiem a s. Faustyna, jej Zycie obfitowato w cierpienie. O przezywaniu
przez s. Faustyn¢ w zjednoczeniu z Bogiem jej codziennych cierpien, zardéwno fizycz-

nych jak 1 duchowych, bedzie mowa ponize;.
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B. Przezywanie codziennego cierpienia w zjednoczeniu z Bogiem — w poezji sw.

Faustyny

Sw. Faustyna wiele cierpiata, zarébwno duchowo jak i ze wzgledu na rozwijajaca
si¢ u niej gruzlicge. Wszystkie te cierpienia ofiarowata — z mitosci do Jezusa i w zjedno-
czeniu z Jego Krzyzem — za innych potrzebujacych ludzi**2. W jednym z pierwszych

swoich wierszy pisata:

,0 Jezu moj, z utnosci ku Tobie

Wije wiency tysigce i wiem,

Ze rozkwitng wszystkie,

I wiem, ze rozkwitng wszystkie, kiedy je

oswieci Boskie Stonce” (Dz 4a, wer. 1).

Te ,,wience”, o ktorych pisata s. Faustyna, to wlasnie ofiary jej cierpien. Mistyczka ufata,
ze wszystkie one rozkwitng 1 przyniosa owoce dzigki fasce Bozej. Oczywiscie, same w
sobie cierpienia Swietej nie miaty zadnej wartosci, stawaty sie skuteczne dzieki intencji
przezywania ich w mito$ci do Chrystusa i zjednoczenia z Jego Ofiarg Krzyzowa. Siostra
Faustyna wiedziata, ze jako oblubienica ukrzyzowanego Boskiego Oblubienca musi sta¢
si¢ do Niego podobna. W cierpieniu, z mito$cig wpatrywata si¢ w Jego Krzyz, a ta mitos¢

dodawata jej sit 1 odwagi. W innym wierszu pisala na ten temat:

,»T Gdy bol zawladnie calag mg dusza
I horyzont si¢ $ciemni jak noc,
A serce rozdarte meki katusza,

Jezu ukrzyzowany, Ty$ moja moc.

Gdy dusza bolem zmroczona,
Wytegza sity 1 walczy bez wytchnienia,

A serce w udreczeniu gorzkim kona,

332 Obszerniej na temat przezywania przez $w. Faustyne do§wiadczenia cierpienia i zblizajacej sie
$mierci, w zjednoczeniu z Chrystusem, zob. 1. Borkiewicz, Stosunek Stuzebnicy Bozej Siostry Faustyny
do cierpienia, w: Postannictwo..., dz. cyt., s. 113-139; J. Machniak, Doswiadczenie..., dz. cyt., s. 145-
166; N. Chmura, Mifos¢ wigksza niz Smier¢ w doswiadczeniu mistycznym sw. siostry Faustyny, ,,Polonia
Sacra”, t. 22, nr 3 [52] (2018), s. 29-57; W. Nowacki, Z. Zysk, Zbawcza wartos¢ cierpienia w
doswiadczeniu Swietej Faustyny Kowalskiej, ,,Studia Teologiczne Biatystok, Drohiczyn, L.omza”, t. 18
(2000), s. 71-88.
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Jezu ukrzyzowany, nadziejo mego zbawienia.

I tak dzien po dniu uptywa,
A dusza kapie si¢ w goryczy morza,
I serce si¢ we tzach rozptywa,

Jezu ukrzyzowany, Ty mi §wiecisz jak zorza.

A gdy kielich goryczy juz si¢ przelewa
I wszystko wobec niej jest sprzysiezone,
A dusza ogréjcowe chwile przezywa,

Jezu ukrzyzowany, w Tobie mam obrong.

Gdy dusza w poczuciu swej niewinnosci
Przyjmuje od Boga te dopuszczenia,
Wtenczas serce jest zdolne odptacac si¢ mitoscig za przykrosci,

Jezu ukrzyzowany, ma stabo$¢ we wszechmoc zmieniaj” (Dz 1151, zwr. 1-5).

Jezus Ukrzyzowany, ktorego s. Faustyna ukochata ponad wszystko inne, byt dla Niej
zawsze zrédtem mocy 1 odwagi do walki z dnia na dzien. Zbawiciel, o czym byla juz
mowa wczesniej w niniejszym rozdziale, dokonywal wymiany — jak pisata sama s. Fau-
styna — zamieniat On jej stabo$¢ na swojg wszechmoc. Zjednoczenie miedzy s. Faustyng
a Jezusem dokonywato si¢ zatem nie tylko na ptaszczyznie mitosci, ale rOwniez cierpienia
— Chrystus dzielit si¢ z s. Faustyng wszystkim co nalezato do Jego zycia 1 misji. Mistyczka
przezywata wiec chwile jak w czasie udreczonej modlitwy Chrystusa w Ogrojcu — mie-
rzyta sie z Jego opuszczeniem i meka duchowaq i fizyczng. To co moze zdumiewad, to
fakt, ze jak pisala w powyzszym wierszu s. Faustyna, przyjecie tych dopuszczeni, w du-
chu mitosci 1 wiernosci Bogu, pozwalato jej odptaca¢ mitoscig za przykrosci doznane od
innych osob. A zatem, dzigki cierpieniu przezywanemu z Bogiem, jej mito$¢ do Jezusa i
bliznich oczyszczala si¢ i jeszcze potezniata. Dzigki mitosnemu zjednoczeniu s. Faustyny
ze Stworcg zardwno w radosci jak 1 w cierpieniu, méogt On przemienia¢ swoja oblubienice
1 uzdalnia¢ ja do jeszcze wigkszej mitosci — wlasnie zamienia¢ jej wrodzong stabos¢ na
swa wszechmoc. W jeszcze innym wierszu, na temat przezywania cierpienia w zjedno-

czeniu z Bogiem, s. Faustyna odnotowata:

T Chociaz nie jest to tatwe zy¢ w ustawicznym konaniu,
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By¢ przybita do krzyza roznych bolesci,
Jednak rozpalam si¢ mitoscig w kochaniu,

I jak Serafin kocham Boga, cho¢ jestem stabos$cia.

O, wielka to dusza, gdy wsrod cierpienia
Stoi wiernie przy Bogu i petni Jego wole,
I wérod najwigkszych tgcz i burz jest bez pocieszenia,

Bo czysta mitos¢ Boza stodzi jej dolg.

Niewielka to rzecz, kocha¢ Boga w pomys$lnos$ci
I dzigkowa¢ Mu, jak wszystko si¢ nam dobrze dzieje,
Ale wielbi¢ Go wsrod najwigkszych przeciwnos$ci

I kocha¢ Go, dla Niego samego, 1 polozy¢ w Nim nadzieje.

Gdy dusza przebywa w cieniach ogrojcowych,
Wsrdd bolu goryezy samotna,
Wznosi si¢ do wyzyn Jezusowych,

A cho¢ stale pije gorycz — nie jest smutna.

Gdy dusza petni wolg¢ Boga najwyzszego,
Choc¢by wsrod ustawicznych mak i katuszy,
Przytozyta usta swe do kielicha jej podanego,

Staje si¢ mocarna i nic jej nie Wzruszy.

Cho¢ udregczona, ale powtarza: stan si¢ wola Twoja,
Czeka cierpliwie na chwile, gdy bedzie przemieniona,
Bo cho¢ w najwigkszych mrokach, styszy glos Jezusa: Tys moja,

I pozna to w catej pelni, gdy spadnie zastona” (Dz 995, zwr. 1-6).

Jest to zatem utwor o pelnieniu woli Bozej w kazdych okolicznosciach — tak w pomysl-
nosci jak 1 w cierpieniu. Siostra Faustyna pisata, ze wielko$¢ duszy bierze si¢ wtasnie z
wiernoéci Bogu poérod cierpien. Swigta, mimo trwania na krzyzu swego cierpienia, pto-
neta czysta mitoscig ku Jezusowi. Mozna powiedzieé, ze wlasnie cierpienie jeszcze bar-
dziej uszlachetniato 1 oczyszczato jej milos¢ — czynito jg bardziej bezinteresowng. Pet-

nienie woli Bozej posrdéd zyciowych burz jest swoistym probierzem autentycznosci i
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mocy mitosci ku Niemu. Siostra Faustyna w powyzszym wierszu po raz koleiny odniosta
si¢ do doswiadczenia Ogrdjca. Gdy dusza wsrdd udreczenia meznie kocha Boga 1 pelni
Jego wolg, staje si¢ podobna do samego Chrystusa — ,,wznosi si¢ do wyzyn Jezusowych,
a cho¢ pije gorycz — nie jest smutna”. Rowniez i w tym utworze s. Faustyna pisata o
zjednoczeniu z Bogiem i 0 wymianie ludzkiej stabosci na moc ptynaca od Niego. Gdy
dusza petni wolg Boza i kocha Go wérdd cierpienia, otrzymuje moc do trwania przy Nim
— staje si¢ mocarna. Zatem zjednoczenie duszy z Bogiem dokonuje si¢ przez mito$¢, ktora
oczyszcza si¢ w cierpieniu. Dowodem tego mitosnego zjednoczenia jest fakt, ze nawet w
najglebszej ciemnosci zycia, s. Faustyna styszala w duszy zapewnienie Jezusa: ,,Ty$
moja”. Wiernie czekala az spadnie zaslona — na upragniony dzien wieczystego zjedno-
czenia z Boskim Oblubiencem w petni mitosci. Swiadectwem tego, ze cierpienie upodab-
nialo s. Faustyng¢ do Jezusa, oczyszczalo jej mitos$¢ 1 potggowalo zjednoczenie z Nim, jest

tez nastepujacy fragment poezji Mistyczki:

,Jezu, Eucharystio, zycie mej duszy,
Ty$ mnie wywyzszyt do sfer wiekuistych,

Przez meke i konanie w strasznej katuszy (Dz 1393, zwr. 5).

Trzeba w tym miejscu jeszcze raz podkresli¢, ze cierpienie samo w sobie nie ma zadnej
warto$ci, nabiera jej dopiero wowczas, gdy towarzyszy mu mito§¢ ku Bogu 1 intencja
duchowego zjednoczenia si¢ z Krzyzem Chrystusa — to mito$¢ jest fundamentem. O tej
wielkiej mitosci s. Faustyny do Chrystusa 1 jej pragnieniu upodobnienia si¢ do Niego we

wszystkim — takze w Jego cierpieniu — §wiadczy z kolei ponizszy urywek wiersza:

,,] nagle wzrok mej duszy zatrzymat si¢ na Tobie,
O Panie — Jezu Chryste na krzyzu rozpigty,
Oto moja mitos¢, z ktorg spoczne w grobie,

To moj Oblubieniec — Pan i B6g mdj niepojety” (Dz 1632, zwr. 6).

Wzrok s. Faustyny byl wigc, jak juz zauwazono w powyzszych rozwazaniach, nieustannie
skoncentrowany na jej Ukrzyzowanym Oblubiencu. Wytgcznie Jego mitos¢ byta dla niej
pociecha 1 ostoda w codziennych cierpieniach fizycznych i duchowych. O tej wielkiej i

czulej Bozej milosci Swieta pisata w nastepujacym fragmencie wiersza:

,O Jezu moj, wsrdd strasznych goryczy i1 bolesci,
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Jednak ja czuje, ze mnie Twe Boskie Serce piesci.
Jak dobra matka tulisz mnie do swego tona

I dajesz mi juz teraz odczuc to, co kryje zastona.

O Jezu moj, wsrdd strasznej pustki wokoto 1 przerazenia,
Jednak serce moje czuje wzrok Twego spojrzenia,
Ktorego zadna burza za¢mi¢ mi go nie moze,

I dajesz mi wewnetrzng pewnos$¢, ze mnie bardzo kochasz, o Boze.

(..)

O Jezu moj, wsrod wielu niebezpieczenstw wokoto
Ide przez zycie z wesela okrzykiem i1 dumnie wznosze czoto,
Bo o Twoje, o Jezu, Serce pelne mitosci

Rozbijg si¢ wszyscy nieprzyjaciele i rozprosza si¢ ciemnosci”. (Dz 1479, zwr. 1-2.5).

Obraz Boga tulacego cztowieka do swego tona jak matka, przywodzi na mysl nastepujacy

fragment Ksiegi [zajasza:

,»Czyz moze niewiasta zapomnie¢ o swym niemowleciu,
ta, ktora kocha syna swego tona?
A nawet, gdyby ona zapomniala,

Ja [Bog — W.J.] nie zapomng o tobie” (Iz 49,15).

Siostra Faustyna zatem w najwigkszych nawet trudnosciach miata §wiadomosci tego, ze
jest otoczona Boza mitoscig 1 pomoca. To potegowato w niej postawe ufnosci Bogu 1
sprawiato, ze szta przez zycie z odwaga — wiedziata, Ze nawet najsrozsze cierpienie
mozna przetrwa¢ w zjednoczeniu z Bogiem 1 petnigc Jego wolg. Siostra Faustyna pra-
gneta tak bardzo zjednoczy¢ si¢ z Jezusem — w Jego mitosci i cierpieniu — Ze prosita, by
uczynit z niej jakby hosti¢ ofiarng. Jezus przebywa utajony pod postacig Hostii — caty
oddaje si¢ cztowiekowi — ludzie mogg z Nim zrobi¢ co zechca. Mistyczka pragneta i w
tym aspekcie by¢ podobng do swego Boskiego Oblubienca — wi¢znia tabernakulum. W

jednym ze swoich wierszy pisala:

»Jestem hostig w Twym reku,
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O Jezu, Stworco moj i Panie,
Cicha, ukryta, bez krasy i wdzigku,

Bo cata pigkno$¢ mej duszy we wnetrzu odbita zostala.

Jestem hostig w Twym reku, o Boski Kaptanie,
Czyn ze mna, co Tobie si¢ podoba.
Jestem cata zdana na wol¢ Twa, Panie,

Bo ona jest mej duszy rozkosz i ozdoba.

Jestem w Twym reku, o Boze, jak hostia biata,
Blagam, przeistocz mnie sam w siebie,

Niech [bede] ukryta w Tobie cata,

Zamknigta w Twym mitosiernym Sercu jak w niebie.

Jestem w Tym reku jako hostia, o wiekuisty Kaptanie,
Niechaj optatek ciata mego kryje mnie przed okiem ludzkim,
Niech tylko Twoje oko mierzy ma mito$¢ i oddanie,

Bo moje serce zawsze jest ztaczone z Twym Sercem Boskim.

Jestem w Twym reku, o Boski Posredniku, jako hostia ofiarna
I ptong na ottarzu catopalenia,
Zmielona i starta cierpieniem jak pszeniczne ziarna,

A to wszystko dla Twojej chwaty, dla dusz zbawienia.

Jestem hostia, ktora przebywa w tabernakulum Serca Twego,
Ide przez zycie w milosci Twej zatopiona
I nie Igkam si¢ na Swiecie niczego,

Bo$ Ty mi sam — tarcza, moc i obrona.

Jestem hostig ztozong na ottarzu Serca Twego,
By plona¢ ogniem mitosci przez wieki cate,
Bo wiem, Zze$ mnie wywyzszyl jedynie z mitosierdzia swego,

A wigc wszystkie dary i taski obracam na Twoja chwale.

Jestem hostig w Twym reku, o Sedzio 1 Zbawicielu,
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W ostatniej zycia mego godzinie,
Niech wszechmoc Twej taski doprowadzi mnie do celu,

Niechaj Twa lito$¢ nad naczyniem mitosierdzia zastynie” (Dz 1629, zwr. 1-8).

Siostra Faustyna zatem pragneta cata i bez zastrzezen oddac si¢ na uzytek woli Boze;j.
Chciata wolg wiasna poddaé Chrystusowi, by rozporzadzat nia wedtug uznania. Swicta
prosita Zbawiciela, by mogta by¢ wilasnie hostig ofiarng — i plona¢ na ottarzu czysta mi-
loscig ku Bogu 1 blizniemu. Byla §wiadoma, ze mito$¢ oczyszcza si¢ przez cierpienie.
Dlatego prosita Jezusa, by byla ,,starta cierpieniem jak pszeniczne ziarna”. Mozna si¢ tu
dopatrzy¢ nawigzania do ewangelicznych stow Jezusa o tym, ze aby ziarno wydato plon
obfity, musi zosta¢ wrzucone w ziemi¢ i obumrze¢ (zob. J 12,23-26). Zatem cierpienie i
umieranie dla samego siebie — wyrzeczenie si¢ grzechéw i zgubnych namigtnosci — prze-
zywane z Bogiem, prowadzi do wydania btogostawionych owocéw. Siostra Faustyna
byta bardzo §wiadoma, ze to sam Bog pociaga jg do Siebie i daje jej moc do kochania
wsrod cierpien. Bozych darow i task nigdy nie przypisywala sama sobie — wlasnym zdol-
no$ciom — ale jedynie Bozemu mitosierdziu i za wszystko oddawata Mu chwate. O tym,

ze Bog umacniat jg do przezywania cierpienia pisata w nastepujacym wierszu:

,O prawdo, o zycie cierniste!

By przej$¢ przez ciebie zwycigsko,
Trzeba si¢ oprze¢ o Ciebie, Chryste,
I z Toba by¢ zawsze blisko.

Bez Ciebie, Chryste, nie umialabym cierpie¢,
Sama z siebie nie umiatabym si¢ zmierzy¢ z przeciwnosciami,
Sama nie mialabym odwagi z Twego kielicha pi¢,

Ales$ Ty, Panie, zawsze jest ze mng 1 wiedziesz mnie tajemniczymi drogami.

I rozpoczetam walke, stabe dziecig, w imi¢ [Twoje].
Walczytam meznie, cho¢ nieraz bezskutecznie,
I wiem, ze mite Ci byty wysitki moje,

I wiem, ze tylko wysitek nagradzasz wiecznie.

O prawdo, o walko na $mier¢ i zycie!
Gdym staneta do walki jako rycerz niedo$wiadczony,
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Uczutam, ze mam krew rycerza, alem jeszcze dziecig,

Dlatego, o Chryste, Twej mi bylo potrzeba pomocy i obrony

Nie spocznie me serce w wysitku i walce,

Az mnie wezwiesz sam z placu boju.

Stang¢ przed Toba nie po nagrode i kobierce,

Ale po to, by w Tobie zatong¢ na wieki w pokoju” (Dz 1654, zwr. 1-5).

Swieta wiec przyznata, ze bez pomocy Chrystusa nie umiataby znosi¢ cierpienia. W po-
wyzszym wierszu po raz kolejny pojawia si¢ symbolika rycerska. Siostra Faustyna po-
strzegata siebie jako rycerza, pragneta walczy¢ dla Boga, ale jednoczes$nie czuta, ze jest
staba i niedo$wiadczona jak dziecko w tej walce. Dlatego stale potrzebowata Bozej po-
mocy. W omawianym teraz utworze Mistyczka pisala, Ze jej serce nie spocznie w walce,
dopdki sam Chrystus nie wezwie jej z placu ziemskiego boju. Wtedy stanie ona przed
Bogiem, nie po jakakolwiek inng nagrode, jak tylko po to, by zatong¢ w Nim na wieki w
pokoju. O przygotowaniu do $mierci — bedacej brama do wiecznego zjednoczenia z Bo-

skim Oblubieficem — pisata w innym swoim wierszu:

,,Kazdy czyn spetniam w obliczu $mierci,
Tak go wykonuje teraz, jak go pragng widzie¢ w ostatniej godzinie.
Cho¢ zycie, jak wicher, predko przeleci.

Lecz zaden czyn, w Bogu podjety, nie zginie.

Czuje zupetny rozktad swego organizmu,
Cho¢ jeszcze zyje 1 pracuje.
Smieré nie sprawi mi zadnego tragizmu,

Bo ja od dawna czuje.

Cho¢ dla natury to bardzo przykro
Czu¢ ustawicznie wlasnego trupa,
Lecz nie jest tak strasznie, gdy dusze §wiatto Boze przenikneto,

Bo si¢ w niej rozbudza wiara, nadzieja, mito$¢ i skrucha.

W dniu kazdym robi¢ wielkie wysilenia,
By bra¢ udzial w zyciu wspolnym,
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A przez to wypraszac taski dla dusz zbawienia,

Zastaniajac ich swa ofiarg przed ogniem piekielnym.

Bo, cho¢by dla jednej duszy zbawienia,
Warto si¢ poswiecacé przez zycie cale
I ponies$¢ najwieksze ofiary i udreczenia,

Widzac, jak wielkg B6g ma z tego chwalg” (Dz 1435, zwr. 1-5).

Nawet wtedy, gdy s. Faustyna wiedziata, ze gruzlica prowadzi ja do $mierci i wrecz czula
rozktad wlasnego organizmu, ze wszystkich sit starata si¢ kocha¢ Boga i blizniego. Co
wiecej, Swiadomos$¢ zblizajacej si¢ $Smierci, spowodowata, ze chciata kazdy swoj czyn
spehic tak, jakby go pelnita w ostatniej godzinie zycia. Wiedziata, Ze nawet najdrobniej-
sza czynno$¢, wykonywana z mito$ci ku Bogu, nie zostanie przez Niego zapomniana.
Cho¢ s. Faustyna przyznata, ze dla jej natury jest przykrym czu¢ rozktad wlasnego orga-
nizmu, ale z drugiej strony pisala, ze $mier¢ nie sprawiata jej zadnego tragizmu, bo juz
od dawna jg przeczuwala. Wiarg, nadziej¢, mitos$¢ 1 skruche czerpata z Bozego $wiatla,
ktore umacniato jg w cierpieniu. Swieta mimo codziennych meczarni zwigzanych z jej
chorobg starata si¢ — w okresach, gdy przebywata w swym Zgromadzeniu — bra¢ udziat
w zyciu wspolnym. Pelnita swe wspdlnotowe obowiazki z wielkim oddaniem, bo jak pi-
sata, nawet dla zbawienia jednej duszy warto w caltym Zyciu ponosi¢ najwigksze ofiary 1
udrgczenia, poniewaz kazda dusza jest bezcenna dla Stworcy. Kazda zbawiona dusza jest
chwata Boga — skarbem w Jego oczach. O perspektywie $mierci s. Faustyna pisala w

jeszcze innym wierszu w sposob nastgpujacy:

»Przepojona Twym Boskim Zyciem,
Patrze spokojnie w niebiosa dla mnie otwarte,
A $mier¢ zawstydzona pojdzie z niczym,

Bo Twe Boskie zycie w mej duszy zawarte” (Dz 1393, zwr. 3).

Zatem Swigta przezywata ogromna tesknote za niebem, a z drugiej strony miata w sobie
olbrzymi pokoj — pewnos¢, ze zjednoczenie z Jezusem Eucharystycznym przygotowuje
ja do zycia w wiecznosSci.

Podsumowujac, Jezus pomagat §w. Faustynie znosi¢ cierpienia w codziennosci.
Zbawiciel byl dla niej oparciem 1 dokonywat wymiany przyrodzonej stabosci Mistyczki

na Jego wilasng moc i site. Fundamentem tej wymiany byta pokora 1 dziecigca ufnos¢ s.
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Faustyny w Boza milosierna pomoc. Droga dzieciectwa duchowego zaktadata, ze Swieta,
angazujac wszystkie swoje sity dla Boga i bliznich, nie poktadata ufnosci we wlasnych
zdolnos$ciach, ale wtasnie w mitosierdziu Bozym. Jezus dat s. Faustynie pragnienie upo-
dobnienia si¢ we wszystkim do Niego — w milosci 1 w cierpieniu. Boski Oblubieniec
przemieniat ja w Siebie — cierpienie przezywane w mitosnym zjednoczeniu z Chrystusem
jeszcze bardziej oczyszczato mito$¢ Mistyczki ku Bogu 1 bliznim. Wzrok s. Faustyny byt
caty czas utkwiony w Ukrzyzowanym — dzigki temu mogta ona z mitosierdziem podcho-
dzi¢ nawet do tych, ktorzy sprawiali jej bol i cierpienie. Mistyczka wyznata, ze sama nie
umiataby cierpie¢ — to Jezus uzdalniat jg do wlasciwego i owocnego przezywania jej co-
dziennych krzyzy. Zatem przezywanie przez s. Faustyng¢ trudnosci i cierpien oparte bylo
zawsze na mitosiernej mitosci Boskiego Oblubiefica do niej. Swieta starata sie jak tylko
mogta wspolpracowaé z laska i odpowiada¢ mitoscia ku Bogu 1 bliznim na t¢ mitos¢

Chrystusa.

5. Poezja ukazujaca milosierne Wcielenie i M¢ke Jezusa Chrystusa

A. Milosierna obietnica Boga dla grzesznego czlowieka - dotyczaca przyjscia na

swiat Zbawiciela — w poezji Sw. Faustyny

W niniejszym podrozdziale zostang przedstawione wiersze po§wigcone ziemskiej
misji Jezusa Chrystusa, ktora byla szczytowym przejawem milosierdzia Boga dla czto-
wieka po grzechu pierworodnym. Juz w starotestamentowej scenie sagdu Bozego nad Ad-

amem, Ewa 1 wgzem-kusicielem, Stworca mowi do tegoz weza:

,» Wprowadzam nieprzyjazn mig¢dzy ciebie i niewiastg,
pomiedzy potomstwo twoje a potomstwo jej:
ono zmiazdzy ci gtowe,

a ty zmiazdzysz mu piete” (Rdz 3,15).

Te stowa Boga sg powszechnie przez chrzescijan odczytywane jako zapowiedZ wydarzen
zbawczych. Oto Potomek Maryi, Jezus Chrystus, zmiazdzy glowe weza-szatana. Sw.
Faustyna jeden ze swoich ostatnich wierszy poswigcita tej Bozej obietnicy i stgsknionemu
wyczekiwaniu ludzkosci na jej wypehienie. Warto przytoczy¢ cho¢ najwazniejszy frag-

ment tego utworu:
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,Lecz cztowiek nie wytrwat w proby godzinie,
Za podszeptem ztego stal si¢ niewierny Tobie,
Utracit taske i dary, a zostata mu nedza jedynie,

Lzy, cierpienie, bol, gorycz — dopokad nie spocznie w grobie.

Ale Ty, milosierny Boze, nie dopuscites$ zgina¢ ludzkosci
I date$ obietnice Odkupiciela.
Nie pozwalasz rozpaczac¢, cho¢ sg wielkie nasze ztosci,

I wysytasz prorokow swoich do Izraela.

Jednak dzien i noc wota ludzkos¢ do Ciebie
Z otchtani nedzy grzechow 1 wszelkiej bolesci.
Ustysz jek 1 fzy, ktory krolujesz w niebie,

Boze wielkiego mitosierdzia, Boze litosci” (Dz 1744, zwr. 2-4).

Mistyczka zatem opisata optakany stan cztowieka po grzechu pierworodnym, lecz zara-
zem uwypuklita mitosierdzie Boga, ktory dat obietnice Odkupiciela i wysytal prorokéw
do narodu wybranego. Opisala wotanie ludzkie na przestrzeni dziejow o Boza pomoc,
opieke i wybawienie. Powyzsza Boza obietnica zrealizowala si¢ w petni dzigki Wciele-
niu, Mece 1 Zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa. Ponizej zostang opisane wiersze Sw.

Faustyny, po$§wigcone tym zbawczym wydarzeniom.

B. Wcielenie Jezusa Chrystusa i rola Najswietszej Maryi Panny — w poezji $w.

Faustyny

Podczas sadu nad pierwszymi ludzmi 1 wezem, Bog, jak juz napisano powyzej,
zapowiedzial, ze potomstwo niewiasty zmiazdzy glowe weza (zob. Rdz 3,15). W tej
obietnicy chrze$cijanie dopatruja si¢ zapowiedzi roli Maryi, ktora zostala wybrana na
ziemska Matke Syna Bozego. Trzeba jednak podkresli¢, ze Chrystus juz z wysokos$ci
Krzyza, uczynit z Maryi rowniez duchowg Matke $w. Jana Apostota (zob. J 19,25-27) —
a poprzez ten akt Matka Boza stala si¢ takze duchowa Matka 1 Opiekunka wszystkich
wierzacych (natomiast w sensie jeszcze szerszym — duchowg Matkg catej ludzkosci). Ma-

ryja jest wiec jakby nowa Ewa, ta, ktéra bedac duchowa Matka wszystkich wierzacych,
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ma ich pokornie prowadzi¢ do Chrystusa, nigdy Go soba nie przystaniajac®*. Ta po-
dwojna rola Maryi, jako Matki Bozej i duchowej Matki kazdego cztowieka, jest dobrze
widoczna w kilku utworach poetyckich §w. Faustyny — poswigconych Najswietszej Pan-
nie. Najpierw omowiony zostanie utwoér, w ktorym podkreslona zostalo wielkie unizenie

Zbawiciela — czyli Jego kenoza — gdy z nieba zstgpit we Wcieleniu na ziemig:

,,Badz uwielbiony, mitosierny Boze,
Ze$ sie znizy¢ raczyl z niebios na te ziemie.
Wielbimy Ci¢ w wielkiej pokorze,

Ze$ raczyt wywyzszy¢ cale ludzkie plemie.

W mitosierdziu swym niezglebiony, niepojety,

Z mitos$ci ku nam bierzesz sobie cialo,

Z Dziewicy Niepokalanej, nigdy grzechem nie tknietej,
Bo tak Ci si¢ od wiekow upodobato.

Dziewica $wigta, ta $niezna Lilija,
Pierwsza wielbi wszechmoc Twego milosierdzia.
Jej czyste Serce na przyjs$cie Stowa z miloscig sie rozchyla,

Wierzy stowom Postanca Bozego i w ufnosci si¢ utwierdza.

Zdziwilo si¢ niebo, ze Bog si¢ stal cztowiekiem,

Ze jest na ziemi Serce godne Boga samego.

Czemuz nie z Serafinem laczysz si¢, Panie, lecz z grzesznikiem?
O, bo to jest tajemnica mitosierdzia Twego,

Pomimo czystych wnetrznosci zywota panienskiego.

O tajemnico mitosierdzia Bozego, o Boze lito$ci,
Ze$ raczyt opuscié tron nieba,
A znizyl si¢ do nedzy naszej, do ludzkiej stabosci,

Bo nie aniotom, lecz cztowiekowi miltosierdzia trzeba.

Aby godnie wystowi¢ mitosierdzie Pana,

333 Obszerniej o tej roli Maryi jako nowej Ewy i duchowej Matki ludzi, zob. Sobér Watykanski I1, Lumen
Gentium, nr. 55-56 i nr 62.
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Laczymy sie z Matka Twa Niepokalana,
Bo wtenczas hymn nasz milszym Ci si¢ stanie,

Bo Ona jest sposrod aniotdéw i ludzi wybrana.

Przez Nia, jak przez czysty krysztal,
Przeszto do nas mitosierdzie Twoje,
Przez Nig mity Bogu czlowiek si¢ stat,

Przez Nig nam sptywajg wszelkich task zdroje” (Dz 1746, zwr. 1-7).

Siostra Faustyna wigc podkreslita wielkie unizenie Chrystusa, a z drugiej strony fakt, ze
dzigki przyjeciu przez Syna Bozego ludzkiej natury, caly rodzaj ludzki zostat wywyz-
szony. Mozna tu wskaza¢ zatem z jednej strony nawigzanie do cytowanego juz powyzej
hymnu $w. Pawta o kenozie Chrystusa (zob. Flp 2,6-11), a z drugiej do stow $§w. Jana
ktory pisal, ze wszystkim tym, ktorzy przyjeli Stowo, dato Ono moc, by sie stali dzie¢mi
Bozymi (zob. J 1,12). Jak pisano juz w rozdziale poswigconym mitosierdziu Bozemu w
Nowym Testamencie, to wywyzszenie ludzkiej natury przez Wcielenie Chrystusa, zo-
stato tez podkreslone przez Sobér Watykanski 11334, Dalej, Mistyczka napisata w powyz-
szym wierszu, ze przyjecie cztowieczenstwa przez Jezusa byto podyktowane Jego wielka
mitoscig ku ludziom. Aby ten akt mitosiernej mitosci Bozej mégt sie¢ dokonaé, Pan przed-
wiecznie wybral Dziewicg Maryje na swa ziemskg Matke i zachowat ja od zmazy grzechu
pierworodnego. Matka Boza byta zatem od swego poczgcia w tonie matki wolna od grze-

chu pierworodnego — moca przysztych zashig jej Syna®®

. Siostra Faustyna zauwazyla,
ze Maryja, ku zadziwieniu aniotdéw w niebie, pierwsza uwielbita mitosierdzie Boze — zga-
dzajac sie, by pod jej sercem poczat si¢ z mocy Ducha Swigtego Jezus Chrystus. Mi-
styczka podkreslita, ze Bog zdecydowal si¢ na kenoze, poniewaz mitosierdzia Bozego
nie potrzeba aniotom, ale cztowiekowi, ktéry sam z siebie jest marno$cia. Swicta zazna-
czyla tez, ze Maryja jest jakby czystym krysztatem, przez ktory przeszto do ludzi mito-
sierdzie Pana. Siostra Faustyna uwypuklita rowniez, ze zdroje wszelkich task sptywaja

na ludzi od Boga przez Niepokalang. Zatem okreslona zostata rola Matki Najswigtsze;j

jako tej, ktora z woli Bozej jest szafarkg task®*®. Co wigcej, s. Faustyna w omawianym

334 Zob. Sobér Watykanski 11, Gaudium et spes, nr 22.

335 Obszerniej o Niepokalanym Poczeciu Maryi, zob. S. Zatwardnicki, Niepokalane Poczecie. Czy taska

Odkupienia dziata wstecz?, ,,Rocznik Teologii Katolickiej”, t. 14, nr 2 (2015), s. 61-85.

33 Trzeba zaznaczy¢, ze $w. Faustyna zyla w okresie miedzywojennym — na dtugo przed Soborem

Watykanskim II. Tytul Maryi jako Posredniczki fask zostat na Soborze i po nim naswietlony na nowo.

Przed Soborem mozna bylo spotkacé si¢ z ujgciem posrednictwa Maryi w formie pewnej ,,drabiny” — od

Chrystusa do Maryi i od Maryi do wiernych. Taki obraz rozmywat i zaciemniat prawdg objawiona, ze
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teraz wierszu stwierdzita jasno, ze aby modlitwa cztowieka stata si¢ milsza Bogu, powi-
nien on modli¢ si¢ wlasnie za wstawiennictwem Matki Bozej, poniewaz ona zostata wy-
brana spos$rod aniotow 1 ludzi. Siostra Faustyna wiec opisata wyjatkowa role Niepokala-
nej w Bozym planie zbawienia cztowieka. To specjalne postannictwo Maryi Mistyczka

ujeta w jeszcze innym wierszu:

,,O Maryjo, Niepokalana Dziewico,
Czysty krysztale dla serca mojego,
Ty$§ mocy moja, o silna kotwico,

Tys tarcza 1 obrong dla serca stabego.

O Maryjo, TyS czysta i niezrbwnana,
Dziewico i Matko zarazem,
Tys$ pickna jak stonce, niczym nie zmazana,

Nic nie pdjdzie w poroéwnanie z Twej duszy obrazem.

Twa pickno$é zachwycita oko trzykro¢ Swietego,
Ze zstapil z nieba, opuszczajac tron wieczystej stolicy,
I przybrat ciato i krew z serca Twego,

I przez dziewig¢ miesigcy tajac si¢ w sercu Dziewicy.

O Matko, Dziewico, nikt nie pojmie tego,

Ze Bog niezmierzony staje sie cztowiekiem,

jedynym Posrednikiem mi¢dzy Bogiem a ludZzmi jest Jezus Chrystus. Od czaséw Soboru podkresla si¢, ze
Matka Boza jest posredniczka nie obok, ale w Chrystusie. Zbawiciel dzieli si¢ swym posrednictwem z
wiernymi. R6znym osobom udziela tego daru w rézny sposéb (np. kaptanom), ale wszystkie te
posrednictwa sg nierozerwalnie zwigzane i wyptywaja bezposrednio z jedynego posrednictwa Syna
Bozego. Jak podkreslit papiez Jan Pawet Il w Encyklice ,, Redemptoris Mater” posrednictwo Maryi jest
szczegolne, poniewaz wywodzi si¢ z jej Bozego rodzicielstwa. Maryja jako Matka Zbawiciela od
poczatku towarzyszyta Mu i1 rodzacemu si¢ Kosciotowi. Trzeba tu zwrdci¢ uwage zwlaszcza na dwa
wydarzenia, ktore wskazujg na role Maryi jako Posredniczki. Po pierwsze, Matka Boza uprosita u Jezusa
uczynienie cudu w Kanie Galilejskiej (zob. J 2,1-10), a po wtére z woli Chrystusa stata sie, juz stojac pod
Jego Krzyzem, duchowa Matka $§w. Jana i catego rodzacego sie Kosciota (zob. J 19,25-27). Trzeba
zauwazy¢, ze cho¢ Jan Pawet I podkre$la w Encyklice ,,Redemptoris Mater” role Maryi jako tej, ktora
prowadzi ludzi do Chrystusa i swoimi modlitwami wyjednuje im taski, nigdzie jednak w powyzszym
dokumencie Papiez nie uzywa terminu ,,Posredniczki wszelkich task™. Jak sie¢ wydaje, w teologii po
Soborze Watykanskim II, ten tytul Maryi nasuwa zbyt silne skojarzenia ze starym modelem ,,drabiny”
posrednictwa. Zrodta po Vaticanum II z cata mocg podkreslaja jedyne posrednictwo Chrystusa i role
zaleznego macierzynskiego posrednictwa Maryi w Chrystusie. Szerzej o macierzynskim posrednictwie
Maryi i 0 rozwoju tej idei przed i po Soborze, zob. Sobor Watykanski II, Lumen Gentium, nr. 60-65; Jan
Pawet I, Enc. ,, Redemptoris Mater”, nr. 38-47; D. Koztowski, ,, Maryja — Posredniczka w Chrystusie” w
polskiej teologii posoborowej, ,,Salvatoris Mater”, r. 8, nr 3-4 (2006), s. 203-226; J. Lekan, Posredniczka
w Chrystusie, ,,Salvatoris Mater”, r. 4, nr 3 (2002), s. 86-112.
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To tylko motyw mitosci 1 niezglebionego mitosierdzia swego,

Przez Ciebie, Matko, dane nam zy¢ z Nim na wieki.

O Maryjo, Matko Dziewico i Bramo niebieska,
Przez Ciebie przyszto nam zbawienie,
Wszelka taska przez Twoje rece dla nas tryska,

A wierne nasladowanie Ciebie uswigci mnie jedynie.

O Maryjo, Dziewico, Lilio najsliczniejsza,
Serce Twe dla Jezusa bylo pierwszym tabernakulum na ziemi,
A to dlatego, ze pokora Twoja byta najglebsza,

I dlatego wyniesiona nad chéry anielskie i nad Swietymi.

O Maryjo, stodka Matko moja,
Oddaje Ci dusze, ciato i biedne me serce,
Badz strazniczka zycia mego,

A szczeg6lnie w $mierci godzinie, w ostatniej walce” (Dz 161, zwr. 1-7).

Takze zatem w powyzszym wierszu s. Faustyna poréwnala Maryje do krysztatu, przez
ktory taski Boze przechodza do ludzkiego serca. Swieta napisata wrecz, ze wszelka taska
od Boga tryska przez r¢ce Niepokalanej — po raz kolejny zostata zatem podkreslona rola
Maryi jako szafarki task. Mistyczka odnotowata rowniez dogmatyczng prawde, ze Maryja
jest zarazem Dziewica i Matka. Zaznaczyla, Ze serce Maryi przez dziewigé miesigcy cigzy
byto jakby pierwszym tabernakulum dla Jezusa. Dziewica z Nazaretu zostata tak wyrdz-
niona przez Boga — jak pisata $w. Faustyna — z powodu jej wielkiej pokory. Mistyczka
pochylita si¢ z zadumg nad tajemnicg Wcielenia — 1 wyraznie stwierdzila, ze wynikato
ono jedynie z niezglebionego mitosierdzia Bozego dla ludzi. Co wazne, s. Faustyna pod-
kreslita, Ze zbawienie posrednio przyszto na $wiat dzigki zgodzie i postuszenstwu Niepo-
kalanej — stad nieco zaskakujace stowa wiersza, ze zbawienie przyszto przez Maryje i
wlasnie przez Niepokalang dane jest ludziom zy¢ na wieki®*’. Siostra Faustyna opiewala

jednak nie tylko godnos¢ Maryi jako Matki Bozej, ale wyrazni opisywala ja takze jako

337 Takze na przyktad Litania Loretanska nazywa Maryje ,,Brama niebieskg” — czyli Bramg do nieba.

Odnosnie réznych tytutow Matki Bozej, zob. S. Napiorkowski, Maryja, w: Encyklopedia katolicka, t. 12,
red. S. Wilk, E. Ziemann i in., kol. 18-23.
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swoja wlasng duchowa Matke 1 Opiekunke. Mistyczka prosita Niepokalang, by byta tar-
cza i ochrong dla jej stabego serca. Swieta oddata Pannie Najéwietszej pod opicke nie
tylko swoje serce, ale rowniez dusze i ciato — stowem powierzyla jej si¢ cata. Ufata, ze
wierne nasladowanie Przeczystej Panny doprowadzi ja do $wigtosci. Siostra Faustyna
btagata wiec Maryje, aby bylta strazniczkg jej zycia, a szczegdlnie oredowniczkg 1 wspo-
mozycielka w godzinie $mierci. Postannictwo Maryi jako duchowej Matki s. Faustyny i
innych ludzi zostato tez podkreslone w jeszcze innym utworze poswieconym Najswiet-

szej Pannie:

,,O stodka Matko Boza,
Na Tobie wzoruj¢ me zycie,
Ty$ mi $wietlana zorza,

W Tobie tong cata w zachwycie.

O Matko, Dziewico Niepokalana,
W Tobie odbija mi si¢ promien Boga.
Ty mnie uczysz, jak wsrod burz kochaé Pana,

Ty$ mi tarcza i obrong od wroga” (Dz 1232, zwr. 1-2).

Matka Boza — jak pisata §w. Faustyna — byta zatem ta, ktora uczyta ja jak wsrdéd zycio-
wych burz kocha¢ Pana. Siostra Faustyna w powyzszym wierszu wprost przyznala, ze
wzorowala swoje zycie na Maryi, ktora byta dla niej jakby zorza Swietlang, tarcza i
obrong przed ztem, a takze — mozna powiedzie¢ — krysztatem, w ktorym odbija si¢ pro-
mien samego Boga®3®. Zatem role Matki Boga i duchowej Matki ludzi s3 w Maryi niero-

zerwalnie ze sobg powigzane.
C. Mg¢ka Jezusa Chrystusa i jej milosierne owoce — w poezji $w. Faustyny
Oprocz powyzszych wierszy, dotyczacych Weielenia Chrystusa, §w. Faustyna na-

pisata tez kilka utwordéw, ktore odnosza sie¢ do wydarzen paschalnych — Ostatniej Wie-

czerzy 1 Meki Jezusa, a takze owocow wynikajacych z Jego Zmartwychwstania. Warto

338 Obszerniej na temat relacji $w. Faustyny z Matka Boza, opisanej na kartach Dzienniczka, zob. M.E.
Siepak, Zasadnicze rysy duchowosci..., art. cyt., s. 73-78.
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wpierw przyjrzec si¢ poetyckiemu opisowi Ostatniej Wieczerzy, ktory bezposrednio na-
wigzuje do opisow z czterech Ewangelii oraz Pierwszego Listu §w. Pawla do Koryntian

(zob. Mt 26,17-30; takze zob. Mk 14,12-26; £k 22,1-23; J 13,1-17,26; 1 Kor 11,23-27):

,,Wieczerza Panska zastawiona,
Jezus z Apostotami do stotu zasiada,
Jego Istota cata w mito$¢ przemieniona,

Bo taka byta Trojcy Swietej rada

Wielkim pozadaniem pragng pozywac¢ z wami,
Nim bedg cierpiat $§miertelnie,
Odchodzac — mito$¢ mnie zatrzymuje z wami,

Przelewa krew, oddaje zycie, bo kocha niezmiernie.

Mitos¢ kryje sie pod postaé chleba,
Odchodzac — by zosta¢ z nami.
Takiego wyniszczenia nie bylo trzeba,

Ale mito$¢ goraca spowila Go tymi postaciami.

Nad chlebem, winem mowi te stowa:
To jest Krew, to jest Cialo moje.
Cho¢ tajemnicze, lecz mitosne stowa.

I podat kielich miedzy ucznie swoje.

Zatrwozyl si¢ Jezus sam w sobie
I rzekt: Jeden z was wyda Mistrza swego.
Zamilkli i cisza jak w grobie,

A Jan pochyla glowe na piersi Jego.

Wieczerza skonczona,
Pojdzmy do Ogrdjca,
Mito$¢ nasycona,

A tam juz czeka zdrajca” (Dz 1002, zwr. 1-6).
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Siostra Faustyna wigc w powyzszym wierszu pisata, ze Jezus, wypetniajagc wole Trojcy
Swietej, niejako caly przemienit si¢ w mitosé. Zbawiciel ujawnia swa serdeczng wiez z
Apostotami, gdy méwi, ze goraco pragnie spozy¢ z nimi wieczerz¢ paschalng. Jezus wie,
ze musi cierpie¢, by dopetni¢ Ofiary Krzyzowej, ktéra wkrotce zostanie ztozona nie tylko
za Jego najblizszych, ale za ludzi wszystkich czasow, ktérych On umitowat. Zatem me-
czenstwo 1 $mier¢ Chrystusa jest najwyzszym wyrazem Jego milosci do ludzi. Dalej
wiersz koncentruje si¢ na pierwszej Eucharystii i przeistoczeniu chleba i wina w Cialo i
Krew Panska. Jezus wypowiada tajemnicze, lecz mitosne stowa konsekracji — zatem Mi-
styczka potwierdzita, ze Eucharystia jest sakramentem mitosci. Wiersz sw. Faustyny 13-
czy atmosfere mitosci i braterstwa, panujaca podczas Ostatniej Wieczerzy, z niepewno-
Scig 1 Iekiem, wynikajacym z zapowiedzi zdrady Judasza — przestraszeni i niepewni ucz-
niowie milczg jak w grobie. Gdy Eucharystia si¢ dokonala 1 ,,mito$¢ zostata nasycona”,
Jezus wraz z uczniami udaje si¢ do Ogrdjca, gdzie spotka si¢ ze zdrajca. W powyzszym
wierszu mozna zatem wyczu¢ duze napigcie, bowiem z jednej strony jest mowa o wyda-
rzeniach, ktore sg ukoronowaniem mitosci Boga do czlowieka, a z drugiej wyczuwalne
sa trwoga i obawa, zwigzane z nadchodzacg zdrada i Meka Jezusa. Drugi wiersz, ktoremu

warto teraz poswigci¢ uwage, to juz opis samej Mg¢ki Zbawiciela:

,,Badz uwielbiony, Boze, w dziele mitosierdzia Twego,
Badz btogostawiony przez wszystkie serca wierne,
Ktore doznaja spojrzenia Twojego,

W ktorych jest Twe zycie niesSmiertelne.

O moj Jezu mitosierdzia, bolesny byt Twdj na ziemi zywot §wiety
I skonczysz swe dzieto w strasznej meki katuszy,
Wiszac na drzewie krzyza rozpigty,

A to wszystko z mitosci dla naszej duszy.

W mitosci niepojetej pozwolite§ otworzy¢ najswietszy bok swoj
I wytrysty z Serca Twego strumienie krwi 1 wody.
Tu jest zywy mitosierdzia Twego zdro;,

Tu dusze doznaja pociechy i ochtody.

W Najswigtszym Sakramencie zostawite§ nam mitosierdzie swoje,

Oto Twa mito$¢ tak zaradzi€ raczyla,
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Bym idac przez zycie, cierpienia i znoje,

Nigdy o Twej dobroci i mitosierdziu nie watpita.

Bo cho¢by na mej duszy zacigzyly §wiata catego nedze,
Nie wolno nam watpi¢ ani na chwile,
Ale mie¢ ufnos¢ w mitosierdzia Bozego potedze,

Bo Bog dusze skruszong przyjmuje mile.

O niewystowione mitosierdzie naszego Pana,
Zrodto litosci i wszelkiej stodyczy,
Ufaj, ufaj duszo, cho¢ jeste$ grzechem skalana,

Bo gdy sie zblizysz do Boga, nie doznasz goryczy.

Bo On jest zywym ogniem wielkiej mitosci.

Gdy si¢ do Niego szczerze zblizymy,

Nikng nasze nedze, grzechy 1 ztosci,

On wyréwna dhugi nasze, gdy Mu si¢ oddamy (Dz 1748, zwr. 1-7).

Sw. Faustyna zatem podkreslita, ze $mier¢ Krzyzowa Chrystusa powodowana byta Jego
wielkg milosierng mito$cig do kazdej duszy — czyli do kazdego czlowieka. Mistyczka
szczegblnie w tym wierszu uwypuklita fakt przebicia wldcznig na Krzyzu serca Jezuso-
wego, z ktérego wyptynety krew 1 woda. Jest to bardzo istotne, gdyz jak zaznaczyt sam
Jezus —w innym fragmencie Dzienniczka, pisanym proza — krew i woda, ktore wyptynely
z Jego przeszytego boku, daja zycie i usprawiedliwiaja dusze (zob. Dz 299). To w stru-
mieniach owej krwi 1 wody skruszeni grzesznicy, przystepujacy do sakramentu spowie-
dzi, doznajg — jak pisata w powyzszym wierszu Mistyczka — pociechy i ochtody. Smier¢
Krzyzowa 1 otwarcie boku Jezusa nierozerwalnie taczyty si¢ dla $w. Faustyny z Eucha-
rystig i darem Najswigtszego Sakramentu. Oto Chrystus pozostat z ludZmi pod postaciami
chleba i wina, by ich wspomagac¢ i uswigca¢ w drodze przez zycie. Ustawicznie karmienie
si¢ s. Faustyny Najswietszym Sakramentem, utwierdzato w niej ufno$¢ w mitosierng mi-
to$¢ Boza — Swieta starata sie te ufno$¢ zaszczepi¢ wszystkim ludziom. Pragneta ona z
calego serca, by inni takze zblizyli si¢ do zrodta Bozego milosierdzia. Petne mitosci prze-

bite na Krzyzu serce Zbawiciela stato si¢ przedmiotem jeszcze innego wiersza $w. Fau-

styny:
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,» Witaj, najmitosierniejsze Serce Jezusa,
Zywy zdroju wszelkich task,
Jedyne schronienie i ucieczko nasza,

W Tobie mam nadziei blask.

Witaj, najlitosciwsze Serce Boga mojego,
Niezglebiona zywa krynico mitosci,
Z ktorej tryska zycie dla cztowieka grzesznego,

I zdr6j wszelkiej stodkosci.

Witaj, otwarta Serca NajsSwietszego rano,
Z ktorej wyszty milosierdzia promienie
I z ktérej czerpa¢ zycie nam dano,

Naczyniem ufnosci jedynie.

Witaj, Dobroci Boza niepojeta,
Nigdy nie zmierzona i nie zglgbiona,
Pelna milosci i mitosierdzia, lecz zawsze Swieta,

A jednak jestes, jak dobra matka, ku nam pochylona.

Witaj, tronie mitosierdzia, Baranku Bozy,
Ktorys za mnie zycie ztozyl w ofierze,
Przed ktérym si¢ codziennie ma dusza korzy,

Zyjac w glebokiej wierze” (Dz 1321, zwr. 1-5) .

Przebite serca Jezusa jest zatem jedyna ucieczka 1 nadzieja dla ludzi. Jest to zywa krynica
mitos$ci 1 zdroj wszelkich task — z tego serca tryska zycie dla grzesznikow. Mozna zatem
stwierdzi¢, ze jednym z podstawowych owocoéw zbawczej Ofiary Krzyzowej Chrystusa,
szczegblnie uwypuklonym przez $w. Faustyne, jest 0w zdroj mitosierdzia dajacy nowe
zycie grzesznikom — a kazdy cztowiek jest grzeszny. Odnowieni przez sakrament pokuty
1 pojednania oraz przez sakrament Eucharystii ludzie majg site, by zmierzac¢ przez zycie
do nieba, ktore zbawcza Ofiara i Zmartwychwstanie Chrystusa ponowie dla nich otwarta.
Sw. Faustyna podkreslita tez, ze naczyniem, ktérym mozna czerpaé Boze taski, jest uf-
nos¢. Dlatego grzeszny cztowiek powinien z sakramentow korzysta¢ z jednej strony z
pokora, a z drugiej wlasnie z ufnoscig. Mistyczka pisata wielokrotnie w swej poezji, ze
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fundamentalnym owocem Meki i Zmartwychwstania Chrystusa jest 6w zdrdj mitosier-
dzia dla grzesznikow. Krew i woda, wyplywajace z przebitego serca Jezusa, pojawiaja
si¢ na obrazie, ktory Zbawiciel kazat s. Faustynie wymalowa¢, w postaci dwoch promieni

— bladego i1 czerwonego. Dlatego w jeszcze innym utworze poetyckim pisata ona:

,»O Mitosci wiekuista, kazesz malowaé obraz swoj Swigty
I odstaniasz nam zdr6j milosierdzia niepoj¢ty,
Blogostawisz, kto si¢ zblizy do Twych promienti,

A dusza czarna w $nieg si¢ zamieni.

O stodki Jezu, tu zatozyle$ tron mitosierdzia swego,
By cieszy¢ 1 wspomagac cztowieka grzesznego,
Z otwartego Serca, jak ze zdroju czystego,

Plynie pociecha dla duszy i serca skruszonego” (Dz 1, zwr. 1-2).

Zdrd6j Bozego milosierdzia, oczyszcza i u§wigca dusze. Jezus zatozyl na ziemi tron mito-
sierdzia, czyli wlasnie sakramenty spowiedzi i Eucharystii, by nie$¢ pocieszenie i rados¢
kazdemu cztowiekowi. Siostra Faustyna niestrudzenie podkreslata w jeszcze innych swo-
ich utworach, ze Boze mitosierdzie, nierzadko powigzane z obrazem przeszytego na
Krzyzu serca Jezusa, zawsze czeka na skruszonego 1 ufnego grzesznika (zob. Dz 522,
zwr. 1-5; takze zob. Dz 1211, zwr. 1; Dz 1215, zwr. 1; Dz 1231, zwr. 3; Dz 1286, zwr. 4;
Dz 1652, zwr. 4). Co istotne, Jezusowa krew i woda niosg pomoc nie tylko grzesznikom
na ziemi, ale takze duszom oczyszczajagcym si¢ w czy$ccu — s. Faustyna pisata na ten

temat w jednym z wierszy:

»Ze strasznych upaléw ognia czyS¢cowego
Wznosi si¢ jek do mitosierdzia Twego.
| doznaja pocieszenia, ulgi i ochtody

W strumieniu wylanym krwi i wody” (Dz 1227, zwr. 1).

Ofiara Krzyzowa Chrystusa nie tylko wigec otworzyta ludziom niebo, ale takze przyniosta
inne obfite owoce — zdr6j mitosierdzia tryskajacy z przebitego serca Zbawiciela nieustan-
nie oczyszcza i pokrzepia dusze, zarowno na ziemi jak i w czy$¢cu. Ponadto utkwienie

wzroku w Ukrzyzowanym — jak zaswiadczyta Sw. Faustyna — pomaga tez przej$¢ przez
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codzienne cierpienia i trudy. O cierpieniach Mistyczki byta juz mowa w poprzednim pod-

rozdziale, wystarczy wigc przytoczy¢ chociazby ponizszy fragment wiersza:

,T Gdy bol zawtadnie calg ma dusza
I horyzont si¢ Sciemni jak noc,
A serce rozdarte meki katusza,

Jezu ukrzyzowany, Ty$ moja moc” (Dz 1151, zwr. 1).

Zatem wspomozenie w codziennych ludzkich trudnos$ciach i cierpieniach to takze jeden

z owocOw Meki i Zmartwychwstania Chrystusa.

6. Milosierdzie ludzkie Sw. Faustyny w jej poezji

A. Kilka uwag wstepnych do zagadnienia ludzkiego milosierdzia Sw. Faustyny

Juz w Starym Testamencie pisarze natchnieni zachg¢cali czytelnikow, by byli mi-

tosierni dla potrzebujacych, czego efektem byto otrzymanie, przez osoby czyniace dobro,
btogostawienstwa Bozego. Przyktadowo w biblijnej Ksiedze Syracha mozna znalez¢ na-
stepujace wezwanie:
,,Badz ojcem dla sierot,
jakby mezem dla ich matki,
a staniesz si¢ jakby synem Najwyzszego,

1 mitowa¢ ci¢ On bedzie bardziej niz twoja matka” (Syr 4,10).

Tym bardziej cztonkowie pierwszych gmin chrzescijanskich pragneli podazac za przy-

ktadem Jezusa Chrystusa, nasladowac Jego zycie i by¢ wiernym Jego stowom:

,,Badzcie mitosierni, jak Ojciec wasz jest mitosierny” (Lk 6,36).

Rowniez sw. Faustyna starala si¢ stowem 1 czynem szerzy¢ mitosierdzie dla

wszystkich ludzi. Ze wspomnien 0sob, ktore ja znaty, wiadomo Ze wykorzystywala nawet
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najbardziej prozaiczne sytuacje kazdego dnia, by pemié uczynki mitosierdzia bliznim®°.

W swoim Dzienniczku zapisata proza nastepujaca prosbe do Pana Jezusa:

,,Pragne sie cata przemieni¢ w mitosierdzie Twoje i by¢ zywym odbiciem Ciebie, o Panie;
niech ten najwigkszy przymiot Boga, to jest niezglebione mitosierdzie Jego, przejdzie
przez serce i dusze¢ moja do bliznich.

Dopoméz mi do tego, o Panie, aby oczy moje byly mitosierne, bym nigdy nie
podejrzewala i nie sgdzita wedlug zewnetrznych pozoréw, ale upatrywata to, co pigkne
w duszach bliznich, i przychodzita im z pomoca.

Dopoméz mi, aby stuch mdj byt mitosierny, bym sktaniata si¢ do potrzeb bliznich,
by uszy moje nie byly obojetne na boéle i jeki bliznich.

Dopomdz mi, Panie, aby jezyk moj byt mitosierny, bym nigdy nie mowita ujemnie
o bliznich, ale dla kazdego miata stowo pociechy i przebaczenia.

Dopoméz mi, Panie, aby r¢ce moje byty mitosierne i pelne dobrych uczynkow,
bym tylko umiata czyni¢ dobrze blizniemu, na siebie przyjmowac ci¢zsze, mozolniejsze
prace.

Dopomdz mi, aby nogi moje byly mitosierne, bym zawsze $pieszyta z pomoca
bliznim, opanowujac swoje wlasne znuzenie i zmeczenie. Prawdziwe moje odpocznienie
jest w ustuznosci bliznim.

Dopomdz mi, Panie, aby serce moje bylo milosierne, bym czuta ze wszystkimi
cierpieniami bliznich. Nikomu nie odméwie serca swego. Obcowaé bede szczerze nawet
z tymi, o ktorych wiem, ze naduzywac beda dobroci mojej, a sama zamkne si¢ w najmi-
losierniejszym Sercu Jezusa. O wilasnych cierpieniach bede milcze¢. Niech odpocznie
mitosierdzie Twoje we mnie, o Panie mgj.

Sam mi kazesz si¢ ¢wiczy¢ w trzech stopniach mitosierdzia. Pierwsze — uczynek
milosierny, jakiegokolwiek on bedzie rodzaju. Drugie — stowo milosierne, jezeli nie bede
mogta czynem, to stowem. Trzecim — jest modlitwa. Jezeli nie bede mogta okazaé czy-
nem ani stowem miltosierdzia, to zawsze moge modlitwa. Modlitwe rozciggam nawet tam,
gdzie nie moge dotrze¢ fizycznie.

O Jezu moj, przemien mnie w siebie, bo Ty wszystko mozesz” (Dz 163).

Zatem s. Faustyna prosita swego Boskiego Oblubienca, by ja cala przemienit w siebie.

Pragnela zjednoczenia z Nim — aby w ten sposdb mogt On dziata¢ przez nig i by Boze

339 Zob. Wspomnienia... dz. cyt.
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mitosierdzie rozszerzato si¢ w $wiecie. Co wigcej, s. Faustyna byta §wiadoma, ze Dzien-
niczek, ktora zaczeta pisa¢ na wyrazne zyczenie Jezusa i jej pierwszego kierownika du-
chowego, ks. Michata Sopocki, nie ma shuzy¢ jej samej, ale wielkiej liczbie dusz w przy-

sztosci. Chrystus mowit do niej na ten temat:

»Sekretarko najglebszej tajemnicy Mojej, wiedz o tym, ze jeste§ w wytacznej poufatosci
ze Mng; twoim zadaniem jest napisa¢ wszystko, co ci daj¢ pozna¢ o Moim mitosierdziu
dla pozytku dusz, ktore czytajac te pisma, doznajg w duszy pocieszenia i nabiorg odwagi
zbliza¢ si¢ do Mnie. A wiec zycze sobie, aby$ wszystkie chwile wolne poswigcita pisa-

niu” (Dz 1693).

W zwigzku z tym wszystko, co s. Faustyna pisata o swojej mitosci do Boga i o tym, jak
On pomagat jej przetrwac¢ codzienne trudnosci i cierpienia, miato stuzy¢ wielu przysztym
czytelnikom Dzienniczka. Nawet, gdy przyktadowo Swieta opisywata w jednym z wier-
szy swoja mito$¢ do Kosciota i sakramentow, ktorymi on szafuje, to czynita to takze po
to, by te mito$¢ zaszczepic¢ innym ludziom (zob. Dz 1286, zwr.1-11).

Mistyczka napisata wiele wierszy o zaufaniu do Bozego milosierdzia. Pragneta
ona catym sercem, by grzesznicy nie lgkali si¢ zblizy¢ do Boga, a takze, by doznawszy
mitosierdzia od Niego, sami dalej glosili Jego mitosierng mitos¢ w §wiecie. Oczywiscie
sama s. Faustyna rowniez potrzebowata przebaczenia grzechow i1 Bozego mitosierdzia —
zachgcala zatem innych do tego, czego nieustannie doswiadczala. Choc¢ jej kierownik du-
chowy, ks. Michat Sopocko, zaswiadczyt o niej, ze: ,,Zwrdcita ona mojg uwage na siebie
niezwyklg subtelnoscig sumienia i Scistym zjednoczeniem z Bogiem: przewaznie nie byto
materii do rozgrzeszenia, a nigdy nie obrazita Boga grzechem ciezkim™3%, to jednak $w.
Faustyna miata bardzo wyostrzone poczucie grzechu. Widziata swoje zycie w Bozym
swietle 1 rozumiata, Ze nawet najmniejszy grzech powszedni rani Jej Boskiego Ukocha-
nego. Stad nawet drobne uchybienia Regule Zgromadzenia czy mito$ci blizniego wywo-
tywaty w niej silne poruszenie duchowe. Dlatego nie moze dziwi¢, gdy w jednym z wier-

szy kajata si¢ przed Bogiem w nastgpujacych stowach:

,Okaz mi, Boze, mitosierdzie swoje,
Wedtug litosci Serca Jezusowego.

Uslysz wzdychania i prosby moje,

340 Tamze, s. 53.
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I 1zy serca skruszonego.

O wszechmogacy, zawsze mitosierny Boze,
Twa lito$¢ nigdy niewyczerpana,
Cho¢ nedza moja wielka jak morze,

Mam ufnos$¢ zupelng w mitosierdziu Pana.

O Trojco wiekuista, lecz zawsze taskawy Boze,
Twa lito$¢ nigdy niepoliczona,
A wigc ufam w milosierdzia morze

I czuje Cig, Panie, cho¢ dzieli mnie zastona.

Niech wszechmoc mitosierdzia Twego, o Panie,
Rozstawiona bedzie po swiecie catym,
Niechaj cze$¢ Jego nigdy nie ustanie,

Glos, duszo moja, mitosierdzie Boze z zapatem” (Dz 1298, zwr. 1-4).

Nawet wigc gdy s. Faustyna zgrzeszyla, to nie zatrzymywala si¢ na swoim grzechu, ale
zawsze z wielka pokorg i skruchg rzucata si¢ w morze Bozego mitosierdzia. Pragneta to
mitosierdzie Boze glosi¢ wszystkim ludziom, by oni z kolei wielbili je i rozstawiali na
catym $wiecie. Ponizej przedstawiono rozne wiersze Swietej, w ktorych starata sie usilnie

przekonac¢ ludzi do ufnosci dobremu Bogu.

B. Gloszenie milosiernej milosci Bozej bliznim slowem i czynem — opisane w

poezji Sw. Faustyny

Sw. Faustyna wiedziata, ze gloszenie mitosierdzia Bozego i wypraszanie tego mi-
tosierdzia codziennga modlitwa 1 ofiara, jest jej powotaniem — zadaniem, ktore Bog wy-

znaczyt jej na ziemi i w wieczno$ci. W jednym z wierszy pisata:

,»+ Milosierdzie Panskie wyspiewywac na wieki
Bede przed wszystkim ludem,
Bo ono jest najwigkszym przymiotem Boga,

A dla nas nieustannym cudem.
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Whytryskujesz z Troisto$ci Bozej,
Lecz z jednego mitosnego tona,
Mitosierdzie Panskie okaze si¢ w duszy

W catej pelni, gdy spadnie zastona.

Z 7zrodia mitosierdzia Twego, o Panie,
Plynie wszelkie szczgdcie i1 zycie,
A wiec wszystkie stworzenia i twory

Wyspiewujcie piesn mitosierdzia w zachwycie.

Whnetrzno$ci milosierdzia Bozego otwarte dla nas,
Przez zywot Jezusa na krzyzu rozpigty;
Nie powiniene$ watpi¢ ani rozpaczad, grzeszniku,

Ale ufa¢ mitosierdziu, bo i ty mozesz zosta¢ swiety.

Dwa zdroje wytrysty w ksztaltcie promieni
Z Serca Jezusowego,
Nie dla aniotéw ani Cherubinéw, Serafindéw,

Ale dla zbawienia cztowieka grzesznego” (Dz 522, zwr. 1-5).

Mistyczka podkreslata, Zze zdroje milosierdzia wytrysty z przebitego boku ukrzyzowa-
nego Chrystusa, nie dla cherubindéw i serafindow, ale dla zbawienia grzesznikow. Pisata,
ze dzigki Mgce Jezusa otwarly si¢ dla ludzi ,,wnetrznosci mitosierdzia Bozego”. Przycho-
dza tu na mysl hebrajskie okreslenia milosierdzia z rodziny rahamim — wywodzace si¢
etymologicznie od matczynego tona. Jest to milosierdzie wstrzasajace na wskro$ calg
osoba, ktora je odczuwa, az do szpiku kosci. Zatem s. Faustyna wzywata grzesznikow by
nie rozpaczali, ale zaufali Bogu, bo z samych Jego wnetrznosci tryska mitosierdzie, ktore
moze uczyni¢ ich $wigtymi. W innym wierszu Mistyczka pisata z kolei w sposob nastg-

pujacy:

,Uwielbiaj, duszo moja, mitosierdzie Pana,
Raduj si¢ w Nim, serce moje cale,
Bos$ na to przez Niego wybrana,

By szerzy¢ milosierdzia Jego chwate.
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Dobroci Jego nikt nie zglebit, nikt nie zmierzy,
Lito$¢ Jego jest niepoliczona,
Doznaje tego kazda dusza, ktora si¢ do Niego zblizy,

On jg ostoni 1 przytuli do mitosiernego tona.

Szczesliwa dusza, ktora zaufata Twej dobroci
I zdata si¢ calkowicie na milosierdzie Twoje,
Dusza jej napetniona pokojem mitosci,

Wszedzie jej bronisz, jako dzieci¢ swoje.

O duszo, ktokolwiek ty jeste$ na Swiecie,
Cho¢by grzechy twoje byly czarne jak noc,
Nie lekaj si¢ Boga, ty stabe dziecig,

Bo wiclka jest mitosierdzia Bozego moc” (Dz 1652, zwr. 1-4).

Rowniez 1 w powyzszym utworze $§w. Faustyna wyrazila §wiadomo$¢ swego postannic-
twa gloszenia mitosierdzia Bozego. Zadanie to gteboko radowalo jej serce, starata si¢ jak
mogta przekaza¢ innym czytelnikom to, czym sama starala si¢ zy¢. Pisata wigc, ze szcze-
sliwg jest dusza ludzka, ktora zaufata niezglebionej dobroci i mitosierdziu Bozemu. Wo-
fata do ludzi na catym $wiecie, by nie lekali si¢ zblizy¢ do Pana, cho¢by grzechy ich byty
czarne jak noc. Wiedziata, Ze cztowiek w stosunku do Boga jest tylko stabym dzieckiem,
ktore nie jest w stanie bez Niego poradzi¢ sobie z grzechem. Wyrazata niezachwiang
pewnos¢, ze Bog nigdy nie odrzuci skruszonego grzesznika, ale ostoni go 1 przytuli do
Swego mitosiernego tona. Takze zatem 1 w tym wierszu mozna dostrzec wielka czuto$¢ i
przenikliwg troske Boga o kazdego cztowieka. Siostra Faustyna w jeszcze innym poetyc-
kim fragmencie uwypukla wspomniany powyzej fakt, ze Bog nie taczy si¢ w Komunii
Swietej z aniotami, ale ze stabym cztowiekiem, gdyz to wiasnie on potrzebuje Jego mi-

tosierdzia i nie jest w stanie przezwyciezy¢ zta bez Jego pomocy. Pisata ona:

»Nie z Serafinem taczysz si¢, Boze,
Ale z cztowiekiem mizernym,
Ktory bez Ciebie nic uczyni¢ nie moze,

Ale Tys dla cztowieka zawsze mitosierny” (Dz 1231, zwr. 3).
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Mistyczka uwypuklita zatem z jednej strony przyrodzong stabo$¢ natury cztowieka po
grzechu pierworodnym, a z drugiej strony wielkie i niewyczerpane mitosierdzie Boze dla
niego — zawsze gotowe go podnosi¢ z upadkoéw, pocieszaé i umacnia¢ w dobrym. W ko-
lejnym wierszu s. Faustyna w nastepujacych stowach zachegcata ludzi do zaufania Jezu-

sowi, ktory pozostat na ziemi utajony w Najswietszym Sakramencie:

,,B0 cho¢by na mej duszy zacigzyty §wiata calego ne¢dze,
Nie wolno nam watpi¢ ani na chwile,
Ale mie¢ ufnos¢ w mitosierdzia Bozego potedze,

Bo Bog dusze skruszong przyjmuje mile.

O niewyslowione mitosierdzie naszego Pana,
Zrédto litoéci i wszelkiej stodyczy,
Ufaj, ufaj duszo, cho¢ jeste$ grzechem skalana,

Bo gdy si¢ zblizysz do Boga, nie doznasz goryczy.

Bo On jest zywym ogniem wielkiej mitosci.
Gdy si¢ do Niego szczerze zblizymy,
Nikna nasze nedze, grzechy i zlosci,

On wyrowna diugi nasze, gdy Mu si¢ oddamy” (Dz 1748, zwr. 5-7).

Siostra Faustyna wiec takze 1 w tym wierszu stwierdzita, ze nawet, gdyby miala na su-
mieniu grzechy calego Swiata, to ufnie 1 ze skruchg zwrdcitaby si¢ do milosierdzia Bo-
zego — 1 wiedziala, Ze nie zostataby odrzucona. Dlatego nawotywata, by kazda grzeszna
dusza ufala w ten wielki ogien Bozej mitosci, ktory przyjmuje tych, ktorzy sie do Niego
szczerze zblizaja 1 oddaja w Jego opieke. Grzech stwarza przepas¢ miedzy cztowiekiem
a Bogiem, ktorej zaden z ludzi nie jest w stanie przeskoczy¢ o wlasnych sitach — jednak
Pan wyrownuje dtugi pokornych ludzkich serc. W jeszcze innym fragmencie poezji s.
Faustyna pisata o sercu Jezusowym, ktore jest jedyna nadzieja i ucieczka dla niej 1 innych

grzesznikow:

,»Witaj, najmilosierniejsze Serce Jezusa,
Zywy zdroju wszelkich task,
Jedyne schronienie i ucieczko nasza,

W Tobie mam nadziei blask” (Dz 1321, zwr. 1).
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Mistyczka zatem jasno przyznawata, ze ucieczka do zdroju mitosierdzia, ktory wyplywa
z przebitego boku Zbawiciela, to jedyne pewne i prawdziwe zrodto ratunku i pociechy
dla niej samej i dla kazdego cztowieka. Rowniez w kilku krotkich, jednozwrotkowych,
wierszach pisanych w trakcie odprawiania nowenny do mitosierdzia Bozego, s. Faustyna

zachecata grzesznikdw do ufnosci. Niektore z tych utwordéw przytoczono ponize;j:

,O wszechmocy mitosierdzia Bozego,
Ratunku dla cztowieka grzesznego,
Ty$ milosierdziem i lito§ci morze,

Wspomagasz tego, kto Ci¢ uprasza w pokorze” (Dz 1211, zwr 1);

,»5a niezbadane milosierdzia dziwy,
Nie zgtebi ich ni grzesznik, ni sprawiedliwy,
Na wszystkich patrzysz okiem litosci,

I wszystkich pociagasz do swej mitosci” (Dz 1215, zwr. 1);

,1 dla tych, co podarli szate Twej jednosci,
Plynie z Serca Twego zdroj litosci.
Wszechmoc mitosierdzia Twego, o Boze,

I te dusze z bledu wyprowadzi¢ moze” (Dz 1218, zwr. 1);

,Ogien 1 16d razem nie moze by¢ zlaczony,
Bo albo ogien zgas$nie, albo 16d bgdzie roztopiony.
Lecz mitosierdzie Twe, o Boze,

Jeszcze wigksze ngdze wspomoce moze (Dz 1228, zwr. 1).

Analizujac powyzsze utwory trzeba stwierdzi¢, ze s. Faustyna po pierwsze podkreslita
wage skruchy serca przy uciekaniu si¢ do mitosierdzia Bozego. Pan zawsze wspomoze
cztowieka pokornego — uznajacego wlasng grzesznos¢ — 1 wyleje na niego cate morze
mitosierdzia. Ani grzesznik, ani cztowiek kroczacy juz droga sprawiedliwosci nie zglebi
do konca bezmiaru mitosierdzia Bozego. Nawet juz w wiecznosci zaden czlowiek ani
aniot nie bedzie w stanie zglebi¢ do konca ogromu Bozej mitosiernej mitosci. Zbawieni
w niebie sg nieprzerwanie zadziwieni nieskonczonym mitosierdziem Jego. Dla Bozego

mitosierdzia nie ma granic — moze ono wspomoc kazda ludzka nedze i niedomaganie.
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Siostra Faustyna pisata chociazby, ze milosierdzie jest takze dostepne w catej pelni dla
chrzescijanskich braci odlaczonych, ktorzy podarli szate jednosci Kosciota. Bog prowa-
dzi wszystkich chrze$cijan niezglebionymi drogami swego mitosierdzia — pragnac kaz-
dego doprowadzi¢ na nowo do Siebie i uleczy¢ rany zadane Mistycznemu Ciatu Chry-
stusa, czyli Kosciotlowi. Mistyczka odwotuje si¢ tez w ostatnim z powyzszych wierszy
do obrazu duszy ozi¢btej jak lud, ktora jest w stanie na nowo zaptona¢ dzigki ogniu Bo-
zego mitosierdzia.

Jak napisano juz powyzej, $w. Faustyna goraco pragneta, by ludzie nie tylko czer-
pali ze zdroju Bozego mitosierdzia, ale rowniez, by to milosierdzie wychwalali 1 wie$¢ o
nim niesli dalej w §wiat. Mistyczka data temu pragnieniu wyraz w kilku wierszach. Na
przyktad, w utworze po$wigconym zleconej jej przez Zbawiciela misji malowania obrazu

Jezusa Mitosiernego, pisata ona:

,,O Mitosci wiekuista, kazesz malowac obraz swoj swiety
I odstaniasz nam zdr6j mitosierdzia niepojety,
Blogostawisz, kto si¢ zblizy do Twych promieni,

A dusza czarna w $nieg si¢ zamieni.

O stodki Jezu, tu zalozyte$ tron mitosierdzia swego,
By cieszy¢ 1 wspomagac cztowieka grzesznego,
Z otwartego Serca, jak ze zdroju czystego,

Ptynie pociecha dla duszy i serca skruszonego.

Niech dla obrazu tego czes¢ i stawa
Ptyna¢ z duszy cztowieka nigdy nie ustawa,
Niech z serca kazdego czes¢ milosierdziu Bozemu plynie

Teraz i na wieki wiekow, i w kazdej godzinie” (Dz 1, zwr. 1-3).

Siostra Faustyna zatem po pierwsze chciata obudzi¢ w grzesznikach ufnos¢, by nie bali
si¢ zblizy¢ do Bozego ,,tronu milosierdzia” w spowiedzi i Komunii Swigtej. Po wtore
Mistyczka pragneta, by dzigki temu wizerunkowi Jezusa, ptynely z serc ludzkich nieprze-
rwane wyrazy dziekczynienia i czci dla Bozego mitosierdzia®*!. Podobnie w innym

swoim wierszu s. Faustyna zapisala:

341 Pan Jezus wypowiedziat nastepujace obietnice na temat tego obrazu, ktérego wymalowanie zlecit $w.
Faustynie: ,,Obiecuje, ze dusza, ktora czci¢ bedzie ten obraz, nie zginie. Obiecuj¢ takze, juz tu na ziemi,
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,»Niech jasnos¢ Twych promieni,
O stodki Wodzu naszych dusz,
Niech mitosierdzie $wiat odmieni,

A doznawszy tej taski, Jezusowi stuz” (Dz 1000, zwr. 2).

W powyzszym poetyckim fragmencie s. Faustyna zwrocita si¢ z prosba do Boga, by Jego
mitosierdzie rozlato si¢ na caty $wiat i odmienito ludzki serca. Jednak Swieta na tym nie
poprzestata, bo zaapelowata do przysztych czytelnikoéw jej Dzienniczka z prosba, by do-
znawszy taski Bozego milosierdzia, wiernie stuzyli Jezusowi. W tym samym duchu s.

Faustyna prosita Boga w jeszcze innym wierszu:

»Niech §wiatto Twej mitosci
Oswieci dusz ciemnosci.
Spraw, aby Ci¢ te dusze poznaty,

I razem z nami mitosierdzie Twe wystawiaty” (Dz 1217, zwr. 1).

Siostra Faustyna rozumiata wiec, ze kluczowe dla glebokiego poznania Boga i radosnego
gloszenia Jego mitosierdzia, jest wpierw doznanie wyzwalajacej i uzdrawiajacej mocy
tegoz milosierdzia. Dopiero dusze, ktore doswiadczyty uwolnienia z mroku grzechu,
moga w petni §wiadomie méwi¢ o Bozym mitosierdziu innym ludziom.

Sw. Faustyna jednak nie kierowata swych stow tylko do oséb pograzonych w
ciezkich grzechach. Wiedziata ona, ze mitosierna mitos¢ Boza potrzebna jest takze lu-
dziom, ktorzy juz weszli na droge nawrdcenia. Ku pokrzepieniu tych dusz, w kilku utwo-
rach opisatla skutki Bozego mitosierdzia, ktore umacnia i prowadzi nawracajacych si¢ po

drodze do $wietosci. Mistyczka pisata chociazby:

,»Zdrdj Bozej milosci,
W sercach czystych gosci,
Skapane w mitosierdzia morzu,

Promienne jak gwiazdy, jasne jak zorza” (Dz 1213, zwr 1).

zwycigstwo nad nieprzyjaciotmi, a szczegolnie w godzing $mierci. Ja sam broni¢ jg bedg jako swej
chwaty” (Dz 48).
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Siostra Faustyna opisala zatem zbawienne skutki dziatania mitosierdzia Boga w duszach
ludzkich. Cztowiek pozostajacy w nieustannej relacji ze Stworca, staje sie arcydzietem w
rekach Boskiego Artysty — jasniejacym pokora i pigknem. Piszac o duszach, zyjacych w

duchu pokory, s. Faustyna wyznata:

»Prawdziwie dusza pokorna i cicha
Juz tu na ziemi rajem oddycha,
A wonig pokornego jej serca

Zachwyca si¢ sam Stworca” (Dz 1222, zwr. 1).

Zatem dusze pokorne i ciche, mimo zycia nieraz pelnego cierpienia, mogg juz na ziemi
doswiadczy¢ stodyczy nieba, bo sam Bog zachwyca sie pigknem ich serc. Wreszcie s.
Faustyna — pod natchnieniem od Pana Jezusa — zwrdcita si¢ takze do 0sob, ktore szcze-

golnie ufajg 1 wystawiaja mitosierdzie Boze:

,Dusza, ktéra wystawia dobro¢ swego Pana,
Jest przez Niego szczegdlnie umitowana.
Jest zawsze bliska zdroju zywego

I czerpie taski z mitosierdzia Bozego” (Dz 1225, zwr.1).

Dusze, ktore mocno ufajg mitosierdziu Bozemu sg — wedlug powyzszych stéw s. Fau-
styny — szczegolnie umitowane przez Pana. Sg one zawsze blisko zdroju Bozego mito-
sierdzia, z ktorego czerpig wszelkie potrzebne taski dla siebie 1 innych. Jak napisata Mi-
styczka, zjednoczenie Boga z dusza niewinng i ufng jest dla Niego najmilszym uwielbie-

niem — wyrastajacym ponad wszystkie inne hymny pochwalne catego stworzenia:

,Lecz ponad wszystkie te pieknosci
Milszym jest dla Boga uwielbieniem
Dusza niewinna i petna dziecigcej ufnosci,

Ktora przez taske $cisle jednoczy si¢ z Nim” (Dz 1750, zwr. 7).

Sw. Faustyna apelowata zatem bez wyjatku do wszystkich ludzi — do cigzkich grzeszni-
kéw 1 do nawracajacych si¢ — pragnae w nich wzbudzi¢ ufnos¢ ku mitosiernemu Bogu.
Swieta jednak nie tylko nawolywata innych do ufno$ci w mitosierdzie Boze, ale
—jak juz napisano powyzej — sama praktykowata mitosierdzie ku bliznim w catym swoim
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zyciu. Gdy juz powaznie chorowata na gruzlice, jeden ze swoich wierszy zakonczyta sto-

wami:

,»W dniu kazdym robi¢ wielkie wysilenia,
By bra¢ udziat w zyciu wspdlnym,
A przez to wypraszac¢ taski dla dusz zbawienia,

Zastaniajac ich swa ofiarg przed ogniem piekielnym.

Bo, cho¢by dla jednej duszy zbawienia,
Warto si¢ poswiecac przez zycie cate
I ponies$¢ najwicksze ofiary i udrgczenia,

Widzac, jak wielkg B6g ma z tego chwale” (Dz 1435, zwr. 4-5).

Swieta dobrze wiedziata, jak wielka wage ma zbawienie kazdej duszy ludzkiej. Dlatego
ze wszystkich sil, mimo zblizajacej si¢ $mierci, starata si¢ pelni¢ obowigzki wspolnotowe,
a ofiarami swego cierpienia zaslaniata dusze w potrzebie ratunku przed ogniem piekiel-
nym. Co wigcej, pragneta, by Jezus uczynit z niej hosti¢ ofiarng na wzor Siebie Samego.
Chciata by¢ hostig stale spalajaca si¢ z mitosci dla innych — tak jak sam Zbawiciel oddat

si¢ z milosci ludziom pod postacia chleba:

wJestem w Twym reku, o Boze, jak hostia biata,
Btagam, przeistocz mnie sam w siebie,
Niech [bede] ukryta w Tobie cata,

Zamknigta w Twym mitosiernym Sercu jak w niebie.

(..)

Jestem w Twym r¢ku, o Boski Posredniku, jako hostia ofiarna
I ptong na ottarzu catopalenia,
Zmielona i starta cierpieniem jak pszeniczne ziarna,

A to wszystko dla Twojej chwaty, dla dusz zbawienia” (Dz 1629, zwr. 3.5).

Siostra Faustyna wiec pragneta ztozy¢ wszystkie swoje cierpienia i cate swoje zycie w

ofierze dla Boga 1 potrzebujacych dusz. Jednak Mistyczka byla §wiadoma, ze jej misja
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gloszenia 1 wypraszania mitosierdzia dla ludzi nie skonczy si¢ wraz z jej Smiercig. W

jednym z wierszy pisata:

., W wiekuistym szcze$ciu nie zapomng o ludziach na ziemi,
Wyprasza¢ bede mitosierdzie Boze dla wszystkich,
A szczegblnie pamigtac bede o tych, ktorzy dla serca byli drogimi,

I najwicksze zatopienie w Bogu nie pozwoli mi zapomnie¢ o nich” (Dz 1653b, zwr. 6).

Zatem misja $w. Faustyny trwa nadal. Stowa jej Dzienniczka codziennie trafiajg do wielu
ludzkich serc. Ona sama natomiast — zgodnie z obietnicg zawarta w powyzszym wierszu

— wyprasza mitosierdzie Boze dla catego §wiata i wszystkich potrzebujacych.

7. Podsumowanie rozdzialu

Powyzsza analiza poezji pokazata, ze miedzy sw. Faustyng a Bogiem istniata bardzo
zywa 1 mitosna wigz. Jezus stat si¢ jedynym celem wszystkich dazen Mistyczki. Byt dla
niej nie tylko Panem, Stworca, Ojcem 1 Odkupicielem, ale takze umitowanym Oblubien-
cem i Wspomozycielem w trudno$ciach. Siostra Faustyna w ciggu ziemskiego zycia
uczyla si¢ niezachwianej ufnos$ci w mitosierdzie Boze — a takze starata si¢ stowem, mo-
dlitwag 1 czynem zaszczepia¢ t¢ ufno$¢ w innych ludziach. W wierszach §w. Faustyny
pojawiaja si¢ watki biblijne — przede wszystkim jej do§wiadczenie Boga jako mitosier-
nego Stworcy, Ojca, Oblubienca, Wspomozyciela i Odkupiciela gleboko koreluje z tre-

$cig Starego 1 Nowego Testamentu.
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Zakonczenie

Sw. Faustyna zapisata w swoim Dzienniczku w sumie 56 wierszowanych utworéw
poetyckich. Autor niniejszej pracy przeprowadzil analiz¢ tych wierszy — zestawiajac ich
tre$é z Pismem Swictym. Szczegdlna uwage zwrocono na mitosé i mitosierdzie Boze i
ludzkie w Biblii i w poezji s. Faustyny. Trzeba zauwazy¢, ze przedstawienia Boga w
Pismie Swietym i w poezji Mistyczki sg bardzo zbiezne.

Juz Stary Testament objawil Boga jako mitosiernego Stworce 1 Ojca przede
wszystkim Izraela, ale takze wszelkiego stworzenia. Mitosiernego Boga Ojca ukazuje
rowniez Jezus Chrystus. Pokazuje On Boga jako Trdjjedynego — Ojca nieustannie i
przedwiecznie zradzajacego Syna, a takze Ducha Swietego, jako dar mitosci miedzy
Nimi. Jednak Bog nie jest tylko Ojcem Jezusa, ale takze Stworca i Ojcem wszystkiego co
widzialne i niewidzialne — a w sposob szczegblny tych ludzi, ktoérzy przez chrzest stajg
si¢ przybranymi dzie¢mi Bozymi. Warto zaznaczy¢, ze Chrystus przez swoje Wcielenie
uwznioslil ludzka nature 1 niejako wynidst ja do godnosci Boskiej. Jezus, przedstawiajac
uczniom scen¢ Sadu Ostatecznego, podkreslil, ze gleboko utozsamia si¢ z kazdym czto-
wiekiem na ziemi. Kazde dobro i1 zlo uczynione przez ludzi bliznim, Chrystus odnosi
bezposrednio do siebie. Misja Jezusa 1 Apostotéw osiggneta swoj w pelni uniwersali-
styczny wyraz, gdy Chrystus, przy swoim Wniebowstapieniu, skierowal do uczniéw na-
kaz misyjny — aby szli i nauczali, chrzczac ludzi w imie Ojca i Syna i Ducha Swigtego
(zob. Mt 28,19-20).
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W swej poezji $w. Faustyna rowniez podkreslita role Boga jako Stworcy 1 Ojca
ludzi i wszystkich bytow. Swieta w swoich wierszach ukazala Boga bliskiego cztowie-
kowi. Przygarnia On zagubionych i umacnia nawracajacych si¢ — nikomu nie odmawia
swego mitosierdzia. Jest On Stworcg calej przyrody, ktorej pickno Go wychwala, ale naj-
milszym dla Niego uwielbieniem jest, gdy moze On taczy¢ si¢ z niewinng i pelng ufnosci
dusza ludzka. Dla ludzi Bog pozostat na ziemi pod postaciami chleba i wina. Pragnie On
wejs¢ w gleboka 1 osobista relacje z kazdym cztowiekiem w §wiatyni jego serca.

Pismo Swiete okazuje tez Boga jako Oblubienca i Przyjaciela. Przyjaciotmi Boga
w Starym Testamencie byli chociazby Abraham czy Mojzesz. Jesli natomiast chodzi o
symbolike oblubiencza, to pojawia si¢ ona przyktadowo w Pie$ni nad piesniami. Izrael
jako Oblubienica Boza przedstawiany jest rowniez w ksiggach prorockich — np. Ozeasza,
Jeremiasza, Ezechiela i1 Izajasza. Bog-Oblubieniec obiecuje powtdrnie poslubié Izraela i
odnowi¢ serca ludu w Nowym Przymierzu. Z kolei Nowy Testament ukazuje Jezusa jako
Oblubienca i1 Przyjaciela. W roli oblubienicy Chrystusa wystgpuje natomiast rodzacy si¢
Kosciol — reprezentowany choéby w Kanie Galilejskiej 1 pod Krzyzem przez Maryjg.
Jako przyjaciele Oblubienca wystepuja nieraz takze Apostotowie, Jan Chrzciciel czy
Swiety Pawel. Chrystus utrzymywat przyjacielska relacje nie tylko z mezczyznami, ale
tez z Marig Magdalena, Martg i Marig z Betanii i z innymi kobietami. Zaznaczal ponadto,
ze wszyscy, ktorzy wypetniaja Jego nauke sg Jego przyjaciotmi (zob. Mt 12,50; por. J
15,12-14).

Swieta Faustyna w piekny sposob opisywata w wierszach relacje bliskiej, oblu-
bienczej mitosci miedzy nia a Bogiem. Umiata stale adorowaé Tréjce Swieta mieszkajaca
W jej sercu — nawet podczas codziennych zajec¢. Zwierzala si¢ Jezusowi ze wszystkiego,
a On takze dzielit si¢ z nig pragnieniami swego Boskiego serca. Bog sam uzdalnial s.
Faustyne do mito$ci — rozbudzat w niej pragnienie coraz gor¢tszego kochania Jego 1 bliz-
nich. Trzeba zaznaczy¢, ze mitos¢ sw. Faustyny do Boga i ludzi nie byta zaborcza — ko-
chata ona bliznich ze wzgledu na swa mitos¢ do Boskiego Oblubienca. Umitowanie Boga
byto fundamentem, na ktoérym opierala si¢ jej milo$¢ do innych. Ukochata Pana ponad
wszystko, co stworzone. Mistyczka wiedziata, ze wraz z Bogiem eucharystycznym przy-
chodzi do jej serca cale niebo — starata si¢ wigc uwielbia¢ swego Umitowanego, jak czy-
nia to zbawieni w niebieskim Jeruzalem. U Swictej przejawiata si¢ tez silna tesknota za
mitosnym zjednoczeniem z Jezusem w wieczno$ci. Trzeba zatem stwierdzié, ze temat

czystej mitosci oblubienczej jest prominentny w poetyckich utworach Mistyczki.
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W Pismie Swietym Bog objawia si¢ takze jako ten, ktory pomaga osobom bied-
nym, cierpigcym i uci$nionym. Taki obraz Boga maluja natchnieni pisarze zaréwno No-
wego i Starego Testamentu. W Ewangeliach mitosierdzie Boze uciele$nia Jezus Chrystus,
ktory stowem i1 czynem wspomaga ludzi cierpigcych i zmarginalizowanych.

Siostra Faustyna opisywala w swojej poezji, ze Jezus czgsto wspierat ja w jej co-
dziennych przeciwnos$ciach i cierpieniach. W trudnych sytuacjach Mistyczka myslata o
Krzyzu Jezusowym — i to dodawato jej sity. Jednak Boza pomoc nie ograniczata si¢ tylko
do dawania przyktadu znoszenia cierpienia, ktory s. Faustyna mogta przywota¢ w pa-
mieci. Swieta nieraz przychodzita do Boga z trudnoscia, ktora przekraczata jej sity psy-
chiczne lub fizyczne. Zdawata sobie sprawe z wlasnej przyrodzonej stabosci i z pelng
pokory ufno$cig prosita Jezusa o pomoc. On odbieral jej uczucie Igku przed trudnosciami
i dokonywat swoistej wymiany —s. Faustyna powierzata Panu swoje braki i przeciwnosci,
a On dawal jej w zamian wtasng wszechmoc. Trzeba podkresli¢, ze s. Faustyna decydujac
si¢ na ztozenie $lubow zakonnych i na zostanie oblubienicg Jezusa, byla $wiadoma, Ze
bedzie to wymagalo zjednoczenia z Boskim Oblubienicem. Dobrowolnie zgodzita si¢ na
przyjecie do§wiadczen, ktore charakteryzowaly ziemska misje Chrystusa, a wiec wielkiej
mito$ci do Boga i bliznich, ale rowniez ogromnego cierpienia. Siostra Faustyna nierzadko
przezywata chwile jak z Ogrdjca i kropla po kropli pita z kielicha Jezusowej M¢ki. W
utworach poetyckich Swicta nieraz dawata wyraz temu, ze wierne petnienie woli Bozej
W cierpieniu, umacnia jg i jeszcze bardziej rozpala jej mitos¢ ku Bogu 1 bliznim. Zatem
mito$¢ s. Faustyny podlegata oczyszczeniu poprzez cierpienie. To dzigki petnieniu woli
Pana w czasie cierpien fizycznych i duchowych, s. Faustyna mogta swiadczy¢ mitosier-
dzie nawet tym, ktorzy ja krzywdzili. Mistyczka przy tym wyznata w jednym z utworow,
ze bez Jezusa nie umiataby cierpie¢ (zob. Dz 1654, zwr. 2). To Bog — przy ufnej wspot-
pracy s. Faustyny — uzdalniat ja do znoszenia cierpienia. Jak juz napisano powyzej, Chry-
stus dokonywat wymiany jej stabo$ci, niedomagania i lekow, na swoja site 1 moc. Siostra
Faustyna zawsze podchodzita do Boga z pokorg 1 utnoscig dziecka. Z pelnym oddaniem
1 zaangazowaniem pelnita obowiazki zakonne, znosita przykrosci od innych, a w koncu
takze przeszla przez cierpienia gruzlicze. Zawsze jednak byta niezachwianie pewna, ze
bez wzgledu na okoliczno$ci zewnetrzne, otacza jg mitosierna opieka Boza. Mimo chwil
do$wiadczen mistycznych, w ktorych Bog dawat poznac s. Faustynie swa obecnos¢, w
jej zyciu wazng rol¢ odgrywala silna wiara, ktéra przenikata poza zastong doczesnego
Swiata.

Bog takze juz od pierwszych stron Ksiegi Rodzaju objawiat si¢ jako sprawiedliwy
1 milosierny S¢dzia. Stary Testament niejednokrotnie porusza temat Bozego mitosierdzia
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1 sprawiedliwo$ci. Sprawiedliwos¢ 1 milosierdzie Pana sg ze sobg nierozerwalnie ztg-
czone. Nie sg to tendencje przeciwstawne — mozna powiedziec, ze Bog jest sprawiedliwy,
poniewaz jest mitosierny. Te zalezno$¢ wida¢ zwlaszcza w tych tekstach Starego Przy-
mierza, ktore stwierdzajg, ze Pan jest sprawiedliwy wobec cierpigcych i1 biednych. Tak
rozumiana Boza sprawiedliwos$¢ to nic innego jak Jego miltosierdzie. Stworca byt spra-
wiedliwy, gdy dopuszczat kary majace doprowadzi¢ Izraela do nawrdcenia, ale jest to
jednoczesnie wyraz Jego mitosierdzia, gdyz nie chcial On, by Jego lud dlugo pozostawat
w grzechu. Stary Testament wyraznie stwierdza, ze ostateczng konsekwencja grzechu jest
smier¢ cztowieka. Grzech zaburza relacje cztowieka z Bogiem, z innymi ludzmi i1 ze §wi-
tem. Bog niejednokrotne w Starym Przymierzu posytal do niewiernego ludu prorokow z
or¢dziem nawrdcenia, a gdy to nie pomagato, w ostatecznosci dopuszczal kary na Izraela.
Przy czym mozna zauwazy¢, ze Boze kary to wlasciwie negatywne skutki grzechow ludz-
kich, ktore ludzie §ciagaja na siebie, a ktére Bog dopuszcza, aby sktoni¢ ich do powrotu
na droge przyjazni z Nim. Wlasciwie rzecz ujmujac, to niec Bog odwraca si¢ od grzesz-
nika, ale to ludzie, wybierajac grzech, odwracaja si¢ od Boga. Trzeba doda¢, ze obraz
Boga w Starym Testamencie byl odslaniany stopniowo w ciaggu wiekoéw 1 pozostawal
niepelny. Pelni¢ objawienia Bozego przyniost dopiero Jezus Chrystus, wcielony Syn
Bozy. Dopiero Chrystus w petni ukazat Boza sprawiedliwos¢, ktora przejawia si¢ Jego
mitosierdziu. Chrystus nie przyszedt znies¢ Prawa, ale prawdziwie wypehi¢ je mitoscig
(por. por. Mt 5,17). Jezus nigdy w czasie swej ziemskiej misji nie bagatelizowat ludzkiego
grzechu, ale tez nigdy nie skreslal danego cztowieka. Mesjasz nie wzbraniat si¢ zasiada¢
do wspolnego stotu z celnikami 1 innymi grzesznikami, gdyz wiedziat, Ze nie przez od-
rzucenie, ale przez wydobywanie dobra ukrytego w cztowieku, mozna go przywies¢ do
nawrocenia. Jak sam Jezus powiedziat: ,,(...) Bog nie postal swego Syna na $wiat po to,
aby $wiat potepit, ale po to, by Swiat zostal przez Niego zbawiony” (J 3,17) Trzeba tu
jednoczes$nie zaznaczy¢, ze Chrystus zna serca ludzkie — gdy w czasie swej misji na ziemi
widzial, ze konieczng drogg do poruszenia zatwardzialego sumienia jakiegos grzesznika,
jest uzycie szorstkich stoéw, woéwczas nie wahat si¢ przemawia¢ twardo i zdecydowania —
np. do faryzeuszy (zob. Lk 11,42-44) czy przekupniéw w $wigtyni jerozolimskiej (zob. J
2,15-16). Jezus przebaczat grzechy i leczyt zarowno ludzkie dusze jak i ciata. Niestru-
dzenie glosit Dobrg Nowine, karmit chlebem gtodnych, uzdrawiat chorych 1 opgtanych.
Chrystus przekazat stuchaczom obraz mitosiernego Boga-Pasterza, ktory z zatroskaniem
szuka kazdej zagubionej owcy (zob. Lk 15,1-7; por. Mt 18,12-14). Zarazem jednak, wzy-
wajac do nawrdcenia, nigdy nie bagatelizowat tez konsekwencji ludzkich grzechéw.
Otwarcie moéwit, ze grzesznikow, ktorzy nie przyjma mitosierdzia Bozego i nie okazg go
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bliznim spotka po §mierci surowa i sprawiedliwa odptata (taki wydzwiek majg chociazby
Jezusowe przypowiesci o nieurodzajnym figowcu (zob. Mt 13,24-30), a takze o bogaczu
i Lazarzu (zob. Lk 16,19-31), czy opis Sadu Ostatecznego (zob. Mt 25,31-46). Szczegol-
nie kluczowymi momentami ziemskiej misji Chrystusa byly Jego Wcielenie, a takze
Megka 1 Zmartwychwstanie. Jezus, wcielajac si¢, przyjat ludzkg naturg — stat si¢ do ludzi
podobnym we wszystkim oprocz grzechu. Przez ten akt glgboko utozsamit si¢ z losem
kazdego cztowieka, a takze, jak juz zauwazono powyzej, wynidst nature ludzka do god-
nosci Boskiej. Natomiast przez Smieré Krzyzowa i Zmartwychwstanie, Jezus otworzyt
przed ludzmi wszystkich czasow perspektywe nieba. W ziemskiej misji Syna Bozego zo-
stata przez Niego najpelniej ukazana Boza sprawiedliwo$¢ 1 mitosierdzie, ktorych swoi-
stym uciele$nieniem jest sam Jezus.

Sw. Faustyna w swojej poezji duzo uwagi poswiecita Weieleniu i Mece Chry-
stusa. Opisujac Wcielenie jako akt wielkiego mitosierdzia Bozego, s. Faustyna podkre-
slita role Maryi jako Dziewicy i Matki Bozej, a jej tono opisata jako pierwsze tabernaku-
lum dla Syna Bozego w historii. Zarazem Mistyczka uwypuklita w wierszach macierzyn-
ska rolg Maryi jako opiekunki i przewodniczki ludzi na drodze do Chrystusa. Z kolei
piszac w swojej poezji o Mece Zbawiciela, s. Faustyna uwypuklita fakt przebicia widcz-
nia serca Jezusowego na Krzyzu. Wydarzenie to, jak nieraz zaznaczyta Swicta, bylo
szczegolnie istotne, gdyz krew 1 woda, ktore wyptynety wtedy z rany w boku Zbawiciela,
oczyszczaja 1 usprawiedliwiajg dusze. Te strumienie mitosierdzia sa wazne nie tylko dla
grzesznikdw na ziemi, ale takze przynosza one ulge duszom cierpigcym w czysécu. Za-
tem Me¢ka 1 Zmartwychwstanie Chrystusa otworzyty dla ludzi niebo, krew 1 woda z Jego
serca sg wazne dla zbawienia dusz, a wzor Jego Meki stanowi otuchg 1 umocnienie dla
wszystkich ludzi cierpigcych podczas wedrowki przez zycie. Takie podstawowe owoce
Megki 1 Zmartwychwstania Zbawiciela mozna wyr6zni¢ na podstawie poezji $w. Fau-
styny.

W pracy poruszono tez temat mitosierdzia ludzkiego. W Starym Testamencie czg-
sto zalecano mitosierdzie wobec bliZznich, aby osoba je $wiadczaca mogla otrzymac¢ Boze
blogostawienstwo. Trzeba w tym miejscu jednak zaznaczy¢, ze starozytni Izraelici odno-
sili pojecie blizniego przede wszystkim do najblizszej rodziny 1 innych cztonkéw narodu
wybranego — ewentualnie rowniez do cudzoziemcow na state osiadtych w ziemi Izraela.
Dopiero Jezus Chrystus maksymalnie poszerzyt w swym nauczaniu pojecie blizniego —
objat nim wszystkich ludzi, takze nieprzyjaciot. Juz pierwotna wspolnota wierzacych w
Chrystusa starata si¢ i$¢ w §lady Mistrza z Nazaretu — 1 wszystkim okazywac¢ mitosier-

dzie. Braterska i siostrzana mito$¢ wsrdd cztonkow gminy chrze$cijanskiej miata bardzo
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praktyczny wyraz. Przejawiata si¢ chocby w pierwotnej wspolnocie dobr w Kosciele je-
rozolimskim, a takze we wsparciu materialnym os6b w najtrudniejszej sytuacji (na przy-
ktad wdow i sierot). Wzajemne $wiadczenie sobie mitosierdzia wynikato z glgbokiego
przekonania wiernych, ze wszyscy oni sa cztonkami Mistycznego Ciata Chrystusa — czyli
Kosciota. Wspdlnota okazywata takze mitosierdzie osobom pozostajagcym poza jej gro-
nem — chociazby Apostolowie cudownie uzdrawiali w imi¢ Panskie wielu chorych. Wie-
rzacy wychwalali i okazywali mito$¢ Bogu, starajac si¢ by¢ mitosiernymi na wzor Chry-
stusa, a takze meznie ponoszac przesladowania i megczenstwo za wiare. Warto zwrocic
uwagge, ze po meczenskiej Smierci diakona Szczepana, wigkszos¢ wspolnoty opuscita Je-
rozolim¢ w obawie przed przesladowaniami. Jednak dzigki temu wiara rozkrzewita sig¢
na innych terenach. Zatem chrzescijanstwo moglo si¢ rozwija¢ zardwno dzigki mitosier-
nej mitosci $wiadczonej bliznim, jak i1 dzigki ofiarom 1 cierpieniom ponoszonym przez
wierzacych w Chrystusa.

W swych wierszach §w. Faustyna $wiadomie realizowala swoje powotanie gto-
szenia mitosierdzia Bozego. Zachgcata wszystkich — zard6wno grzesznikow jak i osoby,
ktére juz weszty na droge nawrdcenia — do ufnego powierzenia si¢ milosiernej Bozej
opiece. Pragneta, by ludzie, ktorzy do§wiadczyli mitosierdzia Pana, dalej niesli je w §wiat
innym potrzebujacym. Sama Mistyczka takze pisata w poezji o swoich konkretnych czy-
nach milosierdzia. Zaswiadczyta chociazby, ze ofiarami swych cierpien — zlagczonymi z
Krzyzem Chrystusowym — zastaniata dusze grzesznikow przed piektem. Byta §wiadoma,
ze kazdy cztowiek jest bezcenny w oczach Bozych, a dla zbawienia nawet jednej duszy
warto przez cate zycie ponosi¢ najsrozsze cierpienia. Pragneta, aby Jezus przemienit jg w
Siebie — chciata by¢ hostig ofiarng na wzor Boskiego Oblubienca. Chciata, za przyktadem
Chrystusa, sptona¢ na ottarzu mitosci. Dazyta do tego, by catg siebie odda¢ z mitosci za
potrzebujacych. Chciata, tak jak Jezus-Hostia, by¢ starta na proch cierpieniem, jak psze-
niczne ziarna, dla zbawienia dusz. Co wigcej, s. Faustyna byta $wiadoma, ze jej misja
gloszenia 1 wypraszania mitosierdzia dla ludzi nie skonczy si¢ wraz z jej $miercig. W
jednym z wierszy zlozyla obietnicg, ze w wieczno$ci nie zapomni o potrzebujacych na
ziemi — bedzie dalej zachgcac ich do ufnosci w Boza mitosierng mitos¢ (zob. Dz 1653b,
zwr. 6).

We Wstepie niniejszej pracy postawiono pytanie badawcze: ,,W jaki sposdb
przedstawienie mitosierdzia i mitosci Bozej oraz ludzkiej, ukazane w Starym i Nowym
Testamencie, koreluje z prezentacja mitosierdzia i mito$ci Bozej oraz ludzkiej w poezji
sw. Faustyny Kowalskiej?”. Odpowiadajac na to pytanie, trzeba zauwazy¢, ze istniejg
Sciste wiezi tematyczne miedzy Pismem Swietym, a poezja §w. Faustyny. Zaréwno Biblia
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jak 1 ta poezja malujg obraz Boga, ktory kocha cztowieka mitoscig mitosierng i pragnie
nawzajem jego mito$ci (cho¢ oczywiscie ludzka mitos¢ nie jest Bogu w jaki$ sposob nie-
zbedna do pelni szczescia). Zardwno Pismo Swigte jak i wiersze Mistyczki ukazuja Boga,
ktory wspiera cztowieka w nietatwej i czesto pelnej cierpienia drodze do nieba — czyli do
rzeczywistosci, w ktorej Bog pragnie wspotdzieli¢ si¢ z ludzmi wlasnym niewyobrazal-
nym szczegsciem i miloscia.

Sw. Faustyna zawarta w wierszach, jak w soczewce, kondensacje calej swej du-
chowosci. Jest to duchowo$¢ gteboko zakorzeniona w Pismie Swietym. Zaréwno w Biblii
jak 1 w poezji Mistyczki pojawiaja si¢ zobrazowania mitosiernego Boga jako Stworcy 1
Ojca; Oblubienca i Przyjaciela; Wspomozyciela w trudno$ciach i cierpieniu. Centralne
miejsce zajmuje w tych wierszach relacja z Jezusem Chrystusem oparta na czystej i pto-
miennej mitoéci. Wazny jest tez w poezji S. Faustyny watek Wcielenia i Odkupienczej
Meki Chrystusa. Obecnos$¢ wszystkich tych motywow w poezji tej Swictej wskazuje, ze
odtwarza ona wybitnie personalistyczny wizerunek relacji z Bogiem, podobnie jak ma to
miejsce w Pismie Swictym. Tréjjedyny i Osobowy Bog nawiazuje bliska relacje z czto-
wiekiem oparta na wzajemnej mitosci. B6g kocha kazdego cztowieka od samego jego
stworzenia, przejmuje si¢ glteboko jego losem 1 wspomaga go w codziennych utrapie-
niach. W koncu za$§ sam wcielony Bog-Cztowiek umart na Krzyzu za grzechy ludzi, by
Zmartwychwstac 1 otworzy¢ przed nimi perspektywe nieba. Ta mitos¢ Boza motywowata
1 wspierata od wiekow ludzi taska, aby mogli oni wzajemnie, na miar¢ ludzkich mozli-
wosci, odpowiedzie¢ Bogu mitoscig. Cho¢ mitos$¢ ludzka bywa czesto krucha i niedosko-
nata, to zaréwno pisarze natchnieni Pisma Swigtego jak i Mistycy i Swieci wszystkich
epok zachecali, by kocha¢ Boga i blizniego, poniewaz Bog pierwszy ludzi umitowat. Jak
zaswiadcza takze $w. Faustyna, milos¢ do Boga powinna by¢ fundamentem, z ktérego
wyptywa wszelka mitos¢ cztowieka do innych ludzi. W swych wierszach Mistyczka nie-
strudzenie nawotywata ludzi do ufno$ci w Boze milosierdzie — glosita to, czym sama zyla.
Swieta ta, dzigki Bozemu $wiattu, gleboko odczytata tez chrzescijanska teologie cierpie-
nia, ktore ztaczone w akcie mitosci z Krzyzem Chrystusa, staje si¢ ptodne 1 owocne. Cier-
pienia, trudy i przeciwnos$ci ofiarowane z mitoscia Bogu moga nawet zastania¢ dusze
grzesznikow przed pieklem — Mistyczka dobrze to rozumiata. Siostra Faustyna przeszta
przez zycie jako prawdziwa Oblubienica Chrystusa — coraz $cislej ztagczona z Nim w Jego
mitosci i cierpieniu dla ratowania dusz. Mimo §wiadomosci wtasnej grzesznosci 1 stabo-
$ci, z dziecigcg ufnoscig rzucata si¢ w ramiona kochajacego i1 mitosiernego Boga. Jezus
byt dla niej Mistrzem 1 Panem, ale takze Umitowanym 1 Wspomozycielem, ktory nigdy
nie zawodzi — kims$ najwazniejszym w jej zyciu.
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Swieta w swoich wierszach wyrazita goraca mitosé do catej Trojcy Swietej i do
Kosciota, ktory jest Mistycznym Cialem Chrystusa i szafuje sakramentami — stanowigc

drogg zbawienia cztowieka.
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Aneks — wiersze $w. Faustyny

[1] *[zwr. 1]

1 O Mitos$ci wiekuista, kazesz malowac obraz swoj swiety

I odstaniasz nam zdr6j mitosierdzia niepojety,
Blogostawisz, kto si¢ zblizy do Twych promieni,
A dusza czarna w $nieg si¢ zamieni.

*[zwr. 2]

O stodki Jezu, tu? zatozyte$ tron mitosierdzia swego,

By cieszy¢ 1 wspomagac cztowieka grzesznego,

Z otwartego Serca, jak ze zdroju czystego,

Plynie pociecha dla duszy i serca skruszonego.

*[zwr.3]

Niech dla obrazu tego czes$¢ 1 stawa

Plyna¢ z duszy czlowieka nigdy nie ustawa,

Niech z serca kazdego czes¢ milosierdziu Bozemu plynie

Teraz 1 na wieki wiekow, 1 w kazdej godzinie.

[2]
2 O Boze moj
*[zwr. 1]
Gdy patrze w przyszto$¢, ogarnia mnie trwoga,
Ale po c6z zaglebiaé sie¢ w przysztosci?
Dla mnie jest tylko chwila obecna droga,
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Bo przyszto$¢ moze w duszy mojej nie zagosci.
*[zwr. 2]

Czas, ktory przeszedt, nie jest w mojej mocy,

By co$ zmieni¢, poprawi¢ lub dodac,

Bo tego nie dokazat ani medrzec, ani prorocy,

A wigc co przesztos¢ w sobie zawarta, na Boga zdac.

*[zwr. 3]

O chwilo obecna, ty do mnie nalezysz cata,

Ciebie wykorzysta¢ pragne, co tylko jest w mej mocy,

A chociaz jestem staba i mala,

Dajesz mi taske swej wszechmocy.

*[zwr. 4]

A wigc z ufnoscig w mitosierdzie Twoje,

Ide przez zycie jak dziecko mate

I sktadam Ci codziennie w ofierze serce moje

Rozpalone mitoscig o Twoja wieksza chwate.

[3] *[zwr. 1]

4 a/b O Jezu moj, z ufnosci ku Tobie
Wije wiency tysigce 1 wiem,

Ze rozkwitng wszystkie,

I wiem, ze rozkwitng wszystkie, kiedy je

o$wieci Boskie Stonce.

[4] *[zwr. 1]

+ O wielki, Boski Sakramencie,

Ktory kryjesz mego Boga,

Jezu, badZ ze mna w kazdym momencie,

A serca mego nie obejmie trwoga.

[5] *[zwr. 1]
159  + O Hostio $wigta, Ty$ dla mnie w ztotym kielichu zamknigta,
Bym wsrod wielkiej puszczy wygnania
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Przeszta czysta, niepokalana, nietknieta,

A niech to sprawi moc Twego kochania.
*[zwr. 2]

O Hostio $wigta, zamieszkaj w mej duszy,
Najczystsza Milosci serca mojego,

A jasno$¢ Twoja niech ciemnosci rozproszy
Ty nie odmowisz taski dla serca pokornego.
*[zwr. 3]

O Hostio $wieta — zachwycie nieba,

Cho¢ taisz pigknos$¢ swa

I przedstawiasz mi si¢ w okruszynie chleba,

Lecz wiara silna rozdziera zastong ta.

[6] *[zwr. 1]

161 O Maryjo, Niepokalana Dziewico,

Czysty krysztale dla serca mojego,

Ty$ mocy moja, o silna kotwico,

Tys tarcza 1 obrong dla serca stabego.

*[zwr. 2]

O Maryjo, Ty$ czysta i niezrOwnana,

Dziewico i Matko zarazem,

Tys pigkna jak stonce, niczym nie zmazana,

Nic nie p6jdzie w porownanie z Twej duszy obrazem.
*[zwr. 3]

Twa pickno$é zachwycita oko trzykroé Swigtego,

Ze zstapil z nieba, opuszczajac tron wieczystej stolicy,
I przybrat ciato i krew z serca Twego,

I przez dziewig¢ miesiecy tajac si¢ w sercu Dziewicy.
*[zwr. 4]

O Matko, Dziewico, nikt nie pojmie tego,

Ze Bog niezmierzony staje sie cztowiekiem,

To tylko motyw mitosci i niezgtebionego milosierdzia swego,
Przez Ciebie, Matko, dane nam zy¢ z Nim na wieki.

*[zwr. 5]
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O Maryjo, Matko Dziewico i Bramo niebieska,

Przez Ciebie przyszto nam zbawienie,

Wszelka taska przez Twoje rece dla nas tryska,

A wierne nasladowanie Ciebie u§wigci mnie jedynie.
*[zwr. 6]

O Maryjo, Dziewico, Lilio najsliczniejsza,

Serce Twe dla Jezusa bylo pierwszym tabernakulum na ziemi,
A to dlatego, ze pokora Twoja byta najglebsza,

I dlatego wyniesiona nad chory anielskie 1 nad Swigtymi.
*[zwr. 7]

O Maryjo, stodka Matko moja,

Oddaje¢ Ci dusze, ciato i biedne me serce,

Badz strazniczka zycia mego,

A szczegblnie w $mierci godzinie, w ostatniej walce.

[7] *[zwr. 1]

522 + Mitosierdzie Panskie wySpiewywac na wieki

Bedg przed wszystkim ludem,

Bo ono jest najwigkszym przymiotem Boga,

A dla nas nieustannym cudem.

*[zwr. 2]

Wytryskujesz z Troistosci Bozej,

Lecz z jednego mitosnego tona,

Mitosierdzie Panskie okaze si¢ w duszy

W catej petni, gdy spadnie zastona.

*[zwr. 3]

Z 7zrodia mitosierdzia Twego, o Panie,

Ptynie wszelkie szczescie 1 zycie,

A wiec wszystkie stworzenia i twory

Wyspiewujcie piesn milosierdzia w zachwycie.

*[zwr.4]

Whnetrznos$ci mitosierdzia Bozego otwarte dla nas,

Przez zywot Jezusa na krzyzu rozpiety;

Nie powiniene$ watpi¢ ani rozpaczaé, grzeszniku,
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Ale ufa¢ mitosierdziu, bo 1 ty mozesz zostac swiety.
*[zwr. 5]

Dwa zdroje wytrysty w ksztatcie promieni

Z Serca Jezusowego,

Nie dla aniotow ani Cherubindéw, Serafindw,

Ale dla zbawienia cztowieka grzesznego.

[8] *[zwr. 1]

524 + O Jezu, Boze utajony,
Serce moje Ci¢ czuje,
Cho¢ kryja Cig zastony,

Ty wiesz, ze Ci¢ mituje.

[9] *[zwr. 1]
995  + Chociaz nie jest to latwe zy¢ w ustawicznym konaniu,
By¢ przybita do krzyza r6znych bolesci,
Jednak rozpalam si¢ mito$cig w kochaniu,
I jak Serafin kocham Boga, cho¢ jestem staboscia.
[#15, #27, #31, #48]
*[zwr. 2]
O, wielka to dusza, gdy wsrod cierpienia
Stoi wiernie przy Bogu i petni Jego wole,
I wérdd najwigkszych tecz 1 burz jest bez pocieszenia,
Bo czysta mitos¢ Boza stodzi jej dole.
*[zwr. 3]
Niewielka to rzecz, kocha¢ Boga w pomyslnosci
I dzigkowaé Mu, jak wszystko si¢ nam dobrze dzieje,
Ale wielbi¢ Go wsrdd najwiekszych przeciwnosci
I kocha¢ Go, dla Niego samego, i potozy¢ w Nim nadzieje.
*[zwr. 4]
Gdy dusza przebywa w cieniach ogrojcowych,
Wsrdd bolu goryczy samotna,
Wznosi si¢ do wyzyn Jezusowych,

A cho¢ stale pije gorycz — nie jest smutna.
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*[zwr. 5]
Gdy dusza pelni wole Boga najwyzszego,
Choc¢by wsrod ustawicznych mak i katuszy,
Przytozyta usta swe do kielicha jej podanego,
Staje si¢ mocarna i nic jej nie wzruszy.
*[zwr. 6]
Cho¢ udrgczona, ale powtarza: stan si¢ wola Twoja,
Czeka cierpliwie na chwile, gdy bedzie przemieniona,
Bo cho¢ w najwiekszych mrokach, styszy glos Jezusa: Tys$ moja,

I pozna to w calej pelni, gdy spadnie zastona.

[10] *[zwr. 1]
1000 Wsrod strasznej puszczy zycia,
O najstodszy Jezu moj,
Bron dusze od rozbicia,
Bos jest mitosierdzia zdro;.
*[zwr. 2]
Niech jasno$¢ Twych promienti,
O stodki Wodzu naszych dusz,
Niech mitosierdzie swiat odmieni,
A doznawszy tej taski, Jezusowi stuz.
*[zwr. 3]
Wielki mam przeby¢ go$ciniec skalisty,
Ale nie lgkam si¢ niczego,
Bo tryska mi zdr6j milosierdzia czysty,
A z nim sptywa moc dla pokornego.
*[zwr. 4]
Jestem umeczona i upracowana,
Ale sumienie daje mi §wiadectwo,
Ze wszystko czynig ku wigkszej chwale Pana,

Pan moje odpocznienie i moje dziedzictwo.
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[11] *[zwr. 1]

1001 Dzigkuje Ci, o Panie, Mistrzu mdj,
Ze$ mnie calg przemienit w siebie

I idziesz ze mng przez zycia trud i znoj.

Nie Igkam si¢ niczego, gdy mam w sercu Ciebie.

+
[12] J. M. J. *[zwr. 1]
1002 Wieczerza Panska zastawiona,
Jezus z Apostolami do stotu zasiada,
Jego Istota cata w mito$¢ przemieniona,
Bo taka byta Trojcy Swietej rada
*[zwr. 2]
Wielkim pozadaniem pragne pozywac z wami,
Nim bedg cierpial $miertelnie,
Odchodzac — milo$¢ mnie zatrzymuje z wami,
Przelewa krew, oddaje zycie, bo kocha niezmiernie.
*[zwr. 3]
Mitos¢ kryje sie pod postaé chleba,
Odchodzac — by zosta¢ z nami.
Takiego wyniszczenia nie byto trzeba,
Ale mito$¢ goraca spowita Go tymi postaciami.
*[zwr. 4]
Nad chlebem, winem mowi te stowa:
To jest Krew, to jest Ciato moje.
Cho¢ tajemnicze, lecz mitosne stowa.
I podat kielich migdzy ucznie swoje.
*[zwr. 5]
Zatrwozyl si¢ Jezus sam w sobie
I rzekt: Jeden z was wyda Mistrza swego.
Zamilkli i cisza jak w grobie,
A Jan pochyla glowe na piersi Jego.
*[zwr. 6]
Wieczerza skohczona,
P6jdzmy do Ogrojca,
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Mito$¢ nasycona,

A tam juz czeka zdrajca.

[13] *[zwr.1]
1004 Krakow, 1 II1 1937
O wolo Boga wszechmocnego,
Tys$ moja rozkosza, ty§ moja radoscia,
Cokolwiek mi poda r¢ka Pana mego,
Przyjme z weselem, poddaniem si¢ i mitoscia.
*[zwr. 2]
Wola Twa $§wieta — to moje odpocznienie,
W niej zawiera si¢ ma §wigto$¢ cata
I cale moje wieczne zbawienie,
Bo petni¢ wole Boga — to najwigksza chwata.
*[zwr. 3]
Wola Boza — to sg Jego rozne zyczenia.
Dusza moja pelni je bez zastrzezen,
Bo takie sg Jego Boskie pragnienia
W momentach, gdy Bog udziela swych zwierzen.
*[zwr. 4]
Czyn ze mna, co Ci si¢ podoba, Panie,
Nie stawiam Ci zadnych przeszkod ani zastrzezen,
Bo$ Ty mi rozkosz cata i mej duszy kochanie,

I przed Toba nawzajem wylewam strumien swych zwierzen.

[14] *[zwr. 1]
1132 Wszystko si¢ skonczy na tej tez dolinie,
I 1zy przeptyna i bol ustanie.
Jedno tylko nie zginie —
Mitos¢ ku Tobie, Panie
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*[zwr. 2]
Wszystko si¢ skonczy na tym wygnaniu,
Dos$wiadczenia i puszcze duszy,
I cho¢by byta dusza w ustawicznym konaniu,

Gdy ma Boga — nic jej nie wzruszy.

[15] *[zwr. 1]
1151 + Gdy bol zawtadnie catg ma dusza
I horyzont si¢ §ciemni jak noc,
A serce rozdarte meki katusza,
Jezu ukrzyzowany, Ty$ moja moc.
*[zwr. 2]
Gdy dusza bolem zmroczona,
Wiyteza sily i walczy bez wytchnienia,
A serce w udreczeniu gorzkim kona,
Jezu ukrzyzowany, nadziejo mego zbawienia.
*[zwr. 3]
I tak dzien po dniu uptywa,
A dusza kapie si¢ w goryczy morza,
I serce si¢ we tzach rozptywa,
Jezu ukrzyzowany, Ty mi Swiecisz jak zorza.
*[zwr. 4]
A gdy kielich goryczy juz si¢ przelewa
I wszystko wobec niej jest sprzysiezone,
A dusza ogrojcowe chwile przezywa,
Jezu ukrzyzowany, w Tobie mam obrong.
*[zwr. 5]
Gdy dusza w poczuciu swej niewinnosci
Przyjmuje od Boga te dopuszczenia,
Wtenczas serce jest zdolne odptacac¢ si¢ mitoscig za przykrosci,

Jezu ukrzyzowany, ma stabo§¢ we wszechmoc zmieniaj.

WIERSZE W NOWENNIE
345



1211 [16] *[zwr. 1]
O wszechmocy miltosierdzia Bozego,
Ratunku dla cztowieka grzesznego,
Ty$ mitosierdziem i lito§ci morze,

Wspomagasz tego, kto Ci¢ uprasza w pokorze.

1213 [17] *[zwr. 1]
Zdr6j Bozej mitosci,
W sercach czystych gosci,
Skapane w milosierdzia morzu,

Promienne jak gwiazdy, jasne jak zorza.

1215 [18] *[zwr. 1]
Sa niezbadane mitosierdzia dziwy,
Nie zglebi ich ni grzesznik, ni sprawiedliwy,
Na wszystkich patrzysz okiem litosci,

I wszystkich pociaggasz do swej mitosci.

[19] *[zwr. 1]

1217 Niech $wiatto Twej mitosci
Oswiect dusz ciemnosci.
Spraw, aby Cig te dusze poznaty,

[ razem z nami mitosierdzie Twe wystawiaty.

1218 [20] *[zwr.1]
I dla tych, co podarli szate Twej jednosci,
Plynie z Serca Twego zdrdj litosci.

Wszechmoc mitosierdzia Twego, o Boze,
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I te dusze z btedu wyprowadzi¢ moze.

[21] *[zwr. 1]

1222 Prawdziwie dusza pokorna i cicha
Juz tu na ziemi rajem oddycha,
A wonig pokornego jej serca

Zachwyca si¢ sam Stworca.

[22] *[zwr. 1]

1225 Dusza, ktora wystawia dobro¢ swego Pana,
Jest przez Niego szczegdlnie umilowana.
Jest zawsze bliska zdroju zywego

I czerpie taski z mitosierdzia Bozego.

1227 [23] *[zwr. 1]
Ze strasznych upatow ognia czy$c¢cowego
Wznosi si¢ jek do mitosierdzia Twego.
I doznaja pocieszenia, ulgi i ochlody

W strumieniu wylanym krwi i wody.

1229 [24] *[zwr. 1]
Ogien 1 16d razem nie moze by¢ ztaczony,
Bo albo ogien zgasnie, albo 16d bedzie roztopiony.
Lecz milosierdzie Twe, o Boze,

Jeszcze wigksze nedze wspomdc moze.

KONIEC WIERSZY W NOWENNIE

[25] *[zwr.1]
1230 O dniu wieczysty, o dniu upragniony,
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Wygladam ci¢ z tesknotg i upragnieniem.
Juz niedtugo mito$¢ rozwigze zastony,
A ty staniesz mi si¢ zbawieniem.
*[zwr. 2]
O dniu przepigkny, chwilo niezrownana,
W ktorej ujrze po raz pierwszy swego Boga,
Oblubienca swej duszy i nad pany Pana,
Czuje to, ze duszy mojej nie obejmie trwoga.
*[zwr. 3]
O dniu najuroczystszy, o dniu jasnosci,
W ktorym dusza pozna Boga w Jego potedze,
I cala zatonie w Jego mitosci,
I pozna, Ze juz mingty wygnania n¢dze
*[zwr. 4]
O dniu szczesliwy, o dniu btogostawiony,
W ktorym serce moje zaptonie ku Tobie wieczystym zarem,
Bo juz Cig teraz wyczuwam, cho¢ przez zastony,
Ty$ mi, o Jezu, w zyciu i $mierci zachwytem i czarem.
*[zwr. 5]
O dniu, ktérego przez cate zycie wygladam.
I wyczekuje na Ciebie, o Boze,
Bo tylko Ciebie jednego zadam,
Ty$ mi jeden w sercu, a niczym wszystko, co istnie¢ moze.
*[zwr. 6]
O dniu rozkoszy, wieczystych stodyczy.
Wielkiego majestatu Boze, Oblubiencze moj,
Ty wiesz, ze nic nie zadowoli serca dziewicy,

Na Twoim stodkim Sercu opieram swg skron.

1231 [26] J. M. J. *[zwr. 1]
Dzi$ Jezus zamieszkal w mym sercu,
Zszedt z wysokiego tronu nieba,
Wielki Pan, wszechrzeczy Stworca,

Przyszedt do mnie w postaci chleba.
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*[zwr. 2]
O wiekuisty Boze, w piersi mej zamknigty,
A z Tobg mam niebo cale
I z aniotami §piewam Ci — Swiety.
Zyije jedynie na Twoja chwate.
*[zwr. 3]
Nie z Serafinem taczysz si¢, Boze,
Ale z cztowiekiem mizernym,
Ktory bez Ciebie nic uczyni¢ nie moze,
Ale Tys dla czlowieka zawsze milosierny.
*[zwr. 4]
Me serce jest Ci mieszkaniem —
O Kroélu wiecznej chwaty,
Panuj w mym sercu i kroluj w nim
Jako w patacu wspaniatym.
*[zwr. 5]
O wielki, niepojety Boze,
Ktorys raczyt tak si¢ unizy¢,
Cze$¢ Ci oddaje w pokorze

I blagam, aby$ mnie raczyt zbawic.

+
1232 [27]
J. M. J. *[zwr. 1]
O stodka Matko Boza,
Na Tobie wzoruje me zycie,
Ty$ mi $wietlana zorza,
W Tobie tong cala w zachwycie.
*[zwr. 2]
O Matko, Dziewico Niepokalana,
W Tobie odbija mi si¢ promien Boga.
Ty mnie uczysz, jak wérdd burz kochaé Pana,

Ty$ mi tarcza i obrong od wroga.
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1233

[28] *[zwr.1]

O Hostio $wicta, zdroju Bozej stodyczy,

Ty dajesz duszy mojej moc,

O, Tys$ wszechmocny, ktory$ przybrat cialo z Dziewicy,
Przychodzisz do serca mego utajony

I nie dosigga Ci¢ zmystow moc.

[29] *[zwr.1]
1286 + Dziekuje Ci, Boze, za wszystkie taski,
Ktorymi mnie nieustannie obsypujesz,
Ktore mi $wieca jak stofica blaski,
A przez nie drogg pewng mi pokazujesz.
*[zwr, 2]
Dzieki Ci, Boze, ze$ mnie stworzyt,
Ze$ mnie powolal do bytu z nicosci,
I swe Boskie pietna w nig wtozyt,
A czynisz to jedynie z mitosci.
*[zwr. 3]
Dzieki Ci, Boze, za chrzest swigty,
Ktory mnie wszczepil w rodzinge Boza,
Jest to dar taski wielki 1 niepojety,
Ktory nam dusze przeobraza.
*[zwr. 4]
Dzig¢ki Ci, Panie, za spowiedz swieta,
Za to zrodto wielkiego mitosierdzia,
Ktore jest niewyczerpane,
Za te krynice task niepojeta,
W ktoérej dusze bielejg grzechem zmazane.
*[zwr. 5]
Dzigkuje Ci, Jezu, za $wieta Komunie,
W ktorej sam siebie dajesz nam.
Czuje, jak Twe Serce w mej piersi bije,

Jak zycie Boze rozwijasz we mnie sam.
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*[zwr. 6]
Dziekuje Ci, Duchu Swiety, za bierzmowania sakrament,
Ktory mnie pasuje na rycerza Twego
I daje duszy moc na kazdy moment,
I strzeze mnie od zlego.
*[zwr. 7]
Dzigkuj¢ Ci, Boze, za task¢ powotania
Do wylacznej stuzby swojej.
Dajac mi moznos$¢ wytacznego Ciebie kochania —
Wielki to zaszczyt dla duszy mojej.
*[zwr. 8]
Dzigkuje Ci, Panie, za $luby wieczyste,
Za ten zwigzek czystej mitosci,
Ze$ raczyt ztaczyé z moim swe Serce czyste,
I zjednoczyle§ me serce ze swoim zwigzka nieskazitelnosci.
*[zwr. 9]
Dzi¢kuj¢ Ci, Panie, za sakrament namaszczenia,
Ktoéry mnie umacniaé bedzie w ostatniej chwili
Do walki i pomoze do zbawienia,
I da sity duszy, bySmy si¢ wiecznie weselili.
*[zwr. 10]
Dzi¢ki Ci, Boze, za wszystkie natchnienia,
Ktérymi dobro¢ Twoja mnie obsypuje,
Za te wewng¢trzne duszy o$wiecenia,
Co sie wypowiedzie¢ nie da, lecz serce to czuje.
*[zwr. 11]
Dzieki Ci, Trojco Swigta, za ten ogrom lask,
Ktérymi mnie nieustannie obsypywates przez zycie cale,
Wdzigczno$¢ ma spoteguje sie, kiedy zawita wieczny brzask,

Kiedy po raz pierwszy zanuce na Twojg chwale.

[30] *[zwr. 1]
1298 Okaz mi, Boze, mitosierdzie swoje,

Wedtug litosci Serca Jezusowego.
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Ustysz wzdychania i prosby moje,
I 1zy serca skruszonego.
*[zwr. 2]
O wszechmogacy, zawsze mitosierny Boze,
Twa lito$¢ nigdy niewyczerpana,
Cho¢ nedza moja wielka jak morze,
Mam ufnos$¢ zupetng w mitosierdziu Pana.
*[zwr. 3]
O Trojco wiekuista, lecz zawsze taskawy Boze,
Twa lito$¢ nigdy niepoliczona,
A wigc ufam w milosierdzia morze
I czuje Cie, Panie, cho¢ dzieli mnie zastona.
*[zwr. 4]
Niech wszechmoc mitosierdzia Twego, o Panie,
Rozstawiona bedzie po $wiecie catym,
Niechaj czes$¢ Jego nigdy nie ustanie,

Gtos$, duszo moja, mitosierdzie Boze z zapatem.

1304 [31]J. M. J. *[zwr. 1]
Z tesknota patrze w niebo gwiazdziste,
W szafir niezglgebionych firmamentow.
Tam do Ciebie, Boze, rwie si¢ serce czyste
I pragne si¢ wyzwoli¢ z cielesnych petow.
*[zwr. 2]
Z tesknotg wielkg patrze na ciebie, ojczyzno moja,
Kiedyz si¢ skonczy to moje wygnanie —
Tak wota do Ciebie, Jezu, oblubienica Twoja,
Ktora z tesknoty za Tobg przechodzi konanie.
*[zwr. 3]
Z tgsknotg patrzg na Swigtych $lady,
Ktorzy przeszli przez puszczg t¢ do ojczyzny,
Zostawili mi przyktad cnoty i swe rady
I méwig mi — cierpliwosci, siostro, juz niedtugo spadng wigzy.
*[zwr. 4]
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Lecz dusza steskniona nie styszy tych stow,
Ona pragnie gwattownie swego Boga i Pana
I nie rozumie ludzkich mow,
Bo w Nim samym jest rozmitowana.
*[zwr. 5]
Steskniona ma dusza, zraniona mitoscia,
Przedziera si¢ przez wszystko, co stworzone,
I taczy si¢ z niezmierzong wiekuistoscia,
Z tym Panem, z ktorym me serce jest zaslubione.
*[zwr. 6]
Stesknionej mej duszy pozwdl, o Boze,
Zatona¢ w Twej Boskiej Troistos$ci,
Spelnij me pragnienia, o ktére blagam w pokorze,

Z sercem przepelnionym zarem mitosci.

[32] *[zwr. 1]
1321 Witaj, najmilosierniejsze Serce Jezusa,
Zywy zdroju wszelkich task,
Jedyne schronienie i ucieczko nasza,
W Tobie mam nadziei blask.
*[zwr. 2]
Witaj, najlitosciwsze Serce Boga mojego,
Niezglebiona zywa krynico mitosci,
Z ktorej tryska zycie dla czlowieka grzesznego,
I zdr6; wszelkiej stodkosci.
*[zwr. 3]
Witaj, otwarta Serca Najswigtszego rano,
Z ktorej wyszty mitosierdzia promienie
I z ktorej czerpac zycie nam dano,
Naczyniem ufnosci jedynie.
*[zwr. 4]
Witaj, Dobroci Boza niepojeta,
Nigdy nie zmierzona i nie zglebiona,
Pelna mitosci 1 mitosierdzia, lecz zawsze §wigta,
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A jednak jestes, jak dobra matka, ku nam pochylona.
*[zwr. 5]
Witaj, tronie mitosierdzia, Baranku Bozy,
Ktory$ za mnie zycie ztozyt w ofierze,
Przed ktérym si¢ codziennie ma dusza korzy,

Zyjac w glebokiej wierze.

[33] *[zwr. 1]
1322 Ptynie 16dz zycia mojego
Wsrod mrokéw i nocy cieni,
I nie widze wybrzeza zadnego,
Jestem na glebi morskiej przestrzeni.
*[zwr. 2]
Najmniejsza burza zatopi¢ mnie moze,
Pograzajac ma t6dz w wod odmecie,
I gdyby$ Ty sam nade mna nie czuwal, Boze,
W kazdej chwili zycia mego, w kazdym momencie.
*[zwr. 3]
Wsrdéd wycia, huku fal
Ptyng spokojnie z ufnoscia
I patrze, jak dziecig, bez leku w dal,
Bo$ Ty mi, Jezu, $wiattoscig.
*[zwr. 4]
Wokoto groza i przerazenie,
Lecz glebszy spoko6j mej duszy niz glebina morza,
Bo kto jest z Toba, Panie, ten nie zginie —
Tak mnie upewnia Twa milo$¢ Boza.
*[zwr. 5]
Cho¢ niebezpieczenstw petno wokoto,
Nie lgkam si¢ ich, bo patrze w niebo gwiazdziste.
I ptyn¢ odwaznie, wesoto,
Jak przystoi na serce czyste.
*[zwr. 6]

Lecz ponad wszystko dlatego jedynie,
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Ze$ Ty jest sternikiem moim, o Boze,
Tak spokojnie t0dZ zycia mojego ptynie —
Wyznaje to w najglebszej pokorze.

1324
[34]
20 X 1937 *[zwr. 1]
+ Klaniam si¢ Tobie, anielski Chlebie,
Z gleboka wiarg, nadzieja, miloscia
I z glebi duszy uwielbiam Ciebie,
Cho¢ jestem nicoscia.
*[zwr. 2]
Ktaniam si¢ Tobie, Boze utajony,
I z calego serca mituje¢ Ciebie,
Nie przeszkadzaja mi tajemnicy zastony,
Kocham Cig tak, jak wybrani w niebie.
*[zwr. 3]
Ktaniam si¢ Tobie, Bozy Baranku,
Ktory gladzisz mej duszy przewinienia,
Ktorego przyjmuje do serca kazdego poranku,

A Ty mi pomagasz do zbawienia.

[35] *[zwr. 1]
1393 Jezu, rozkoszy mej duszy, anielski Chlebie,
Pograza si¢ cala istota moja w Tobie
I Zyje Twym Boskim Zyciem, jak wybrani w niebie,
A prawdziwo$¢ tego zycia nie ustanie, cho¢ spoczng w grobie.
*[zwr. 2]
Jezu, Ty Eucharystio, niesmiertelny Boze,
Ktory ustawicznie przebywasz w mym sercu,
A gdy mam Ciebie, $mier¢ sama szkodzi¢ mi nie moze —
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Tak mi mowi mitos¢, ze ujrze Ciebie w zycia koncu.
*[zwr. 3]
Przepojona Twym Boskim zyciem,
Patrze spokojnie w niebiosa dla mnie otwarte,
A $mier¢ zawstydzona pojdzie z niczym,
Bo Twe Boskie zycie w mej duszy zawarte.
*[zwr. 4]
A cho¢ z woli Twej $wigtej, o Panie,
Smieré ma si¢ dotkna¢ ciata mojego,
Pragne, niech jak najspieszniej nastapi to rozwigzanie,
Bo przez nie wstepuj¢ do zycia wiekuistego.
*[zwr. 5]
Jezu, Eucharystio, zycie mej duszy,
Ty$ mnie wywyzszyt do sfer wiekuistych,

Przez meke i konanie w strasznej katuszy.

1411 [36] J. M. J. *[zwr. 1]

O Duchu Bozy, Duchu prawdy i §wiattosci,

Mieszkaj w mej duszy stale przez swa taske Boza.

Niech tchnienie Twoje rozprasza ciemnosci,

A w Twym $wietle dobre uczynki si¢ mnozg.

*[zwr. 2]

O Duchu Bozy, Duchu mitosci i mitosierdzia,
Ktory wlewasz w me serce balsam ufnosci,
Twa taska w dobrym ma dusze¢ utwierdza,
Dajac jej moc nieprzezwyciezong statosci.

*[zwr. 3]

O Duchu Bozy, Duchu pokoju 1 radosci,

Ktory krzepisz me serce spragnione

I wlewasz w nie zywy zdr6j Bozej mitosci,

I czynisz ja do walki nieustraszong.

*[zwr. 4]
O Duchu Bozy, najmilszy Gosciu mej duszy,

Pragne z mej strony dotrzyma¢ Ci wiernosci.
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Jak w dniach radosci, tak w cierpien katuszy,
Pragne zawsze zy¢ w Twej, Duchu Bozy, obecnosci.
*[zwr. 5]
O Duchu Bozy, ktory na wskro$ przenikasz istot¢ moja,
I dajesz mi pozna¢ swe zycie Boskie, Troiste,
| wtajemniczasz mnie w Boska Istot¢ swoja,

A tak zjednoczona z Toba, wie$¢ bedg zycie wieczyste.

1427 [37]J. M. J. *[zwr. 1]
Jezu utajony, zycie mej duszy,
Przedmiocie mojego goracego pozadania,
Nic mi mitosci Twojej w sercu nie przyghuszy,
Tak mnie upewnia sita wzajemnego kochania.
*[zwr. 2]
Jezu utajony, chwalebny zadatku mego zmartwychwstania,
W Tobie koncentruje si¢ cate me zycie.
Ty mnie, Hostio, uzdalniasz do wiecznego kochania,
I wiem, ze mnie kocha¢ bedziesz nawzajem, jako swe dziecig.
*[zwr. 3]
Jezu utajony, najczystsza moja mitosci,
Rozpoczete moje zycie z Tobg juz tu na ziemi,
A okaze si¢ w calej petni w przysztej wiecznosci,
Bo nasza mitos¢ wzajemna nigdy si¢ nie zmieni.
*[zwr. 4]
Jezu utajony, Ciebie jednego dusza ma pozada,
Ty$ mi sam jeden ponad rozkosz nieba.
Ponad wszystkie dary i taski Ciebie jedynie ma dusza wyglada,
Ktory przychodzisz do mnie w postaci chleba.
*[zwr. 5]
Jezu utajony, wez juz me serce do siebie spragnione,
Ktore ku Tobie ptonie czystym ogniem Serafina,
Idzie przez zycie Twymi §ladami — niezwycig¢zone,

I z czotem wzniesionym, jak rycerz, cho¢ Zem staba dziewczyna.
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1435 [38] J. M. J. *[zwr. 1]
Kazdy czyn spetlniam w obliczu $mierci,
Tak go wykonuje teraz, jak go pragn¢ widzie¢ w ostatniej godzinie.
Choc¢ zycie, jak wicher, predko przeleci.
Lecz zaden czyn, w Bogu podjety, nie zginie.
*[zwr. 2]
Czuj¢ zupetny rozktad swego organizmu,
Choc¢ jeszcze zyje¢ 1 pracuje.
Smieré nie sprawi mi zadnego tragizmu,
Bo ja od dawna czuje.
*[zwr. 3]
Cho¢ dla natury to bardzo przykro
Czu¢ ustawicznie wlasnego trupa,
Lecz nie jest tak strasznie, gdy dusze swiatlo Boze przenikneto,
Bo si¢ w niej rozbudza wiara, nadzieja, mito$¢ i skrucha.
*[zwr. 4]
W dniu kazdym robi¢ wielkie wysilenia,
By bra¢ udziat w zyciu wspolnym,
A przez to wypraszac taski dla dusz zbawienia,
Zastaniajac ich swa ofiarg przed ogniem piekielnym.
*[zwr. 5]
Bo, cho¢by dla jednej duszy zbawienia,
Warto si¢ poswiecac przez zycie cale
I ponie$¢ najwigksze ofiary i udreczenia,

Widzac, jak wielka Bog ma z tego chwate.

1479 [39]J. M. J. *[zwr. 1]
O Jezu moj, wsrod strasznych goryczy 1 bolesci,
Jednak ja czuje, ze mnie Twe Boskie Serce piesci.
Jak dobra matka tulisz mnie do swego fona
I dajesz mi juz teraz odczu¢ to, co kryje zastona.
*[zwr. 2]
O Jezu moj, wsrdd strasznej pustki wokoto 1 przerazenia,

Jednak serce moje czuje wzrok Twego spojrzenia,
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Ktorego zadna burza za¢mi¢ mi go nie moze,
I dajesz mi wewngetrzng pewnos$¢, ze mnie bardzo kochasz, o Boze.
*[zwr. 3]
O Jezu moj, wsrdd tak wielkich nedz tego zycia,
Ty mi, Jezu, $wiecisz jak gwiazda i1 bronisz od rozbicia.
A cho¢ sa tak wielkie moje nedze,
Jednak mam ufnos$¢ wielka w mitosierdzia Twego potedze.
*[zwr. 4]
O Jezu utajony, wsrdéd wielu walk w ostatniej godzinie,
Niech wszechmoc Twej taski na dusze ma sptynie,
Bym zaraz po skonaniu mogta ujrze¢ Ciebie
Twarza w twarz, jak wybrani w niebie.
*[zwr. 5]
O Jezu moj, wsrod wielu niebezpieczenstw wokoto
Id¢ przez zycie z wesela okrzykiem i dumnie wznoszeg czoto,
Bo o0 Twoje, o Jezu, Serce petne mitosci

Rozbijg si¢ wszyscy nieprzyjaciele i rozprosza si¢ ciemnosci

[40] *[zwr.1]
1569 + O wieczna MitoSci, Jezu, ktory$ si¢ zamknat w Hostii tej
I kryjesz majestat Bostwa, 1 taisz pigknos¢ Twa,
A czynisz to dlatego, by oddac si¢ caty duszy me;j
I by jej nie przeraza¢ wielko$cig swa.
*[zwr. 2]
O wieczna Mitosci, Jezu, ktorys zastonit si¢ chlebem,
Odwieczna Swiatlo$ci, niepojete Zrodto szczescia i wesela,
Bo Ty chcesz by¢ mi tu na ziemi niebem,

I jeste$ mi wtenczas, gdy mito§¢ Twa Boza mi si¢ udziela.

1589 Oczekiwanie duszy na przyjscie Pana
[41] *[zwr. 1]
Nie wiem, o Panie, o ktorej przyjdziesz godzinie,
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A wigc czuwam nieustannie 1 nadstuchuje,
Jako oblubienica Twoja wybrana,
Bo wiem, ze lubisz przychodzi¢ niepostrzezenie,
Lecz serce czyste z daleka Cig¢, Panie, wyczuje.
*[zwr. 2]
Czekam na Ciebie, Panie, w$rod ciszy i milczenia,
Z tesknota wielkag w swym sercu,
7 nieprzezwycig¢zonym pragnieniem.
Czuje, ze moja mitos¢ ku Tobie w Zar si¢ zamienia
I jak ptomien wzniesie si¢ w niebo w zycia koncu,
A wtenczas spetnig si¢ wszystkie moje zyczenia.
*[zwr. 3]
Przyjdz juz — najstodszy moj Panie,
| zabierz me serce spragnione
Tam, do siebie, w te gorne niebios krainy,
Gdzie trwa wiekuiste Twe zycie.
*[zwr. 4]
Bo zycie na ziemi to jedno konanie,
Bo serce me czuje, ze do wyzyn jest stworzone,
I nic go nie zajmuja tego zycia niziny,

Bo ojczyzna moja to niebo. Wierze w to niezbicie.

[42] *[zwr. 1]
1591 Me serce ciagnie, gdzie moj Bog ukryty,
(Gdzie dzien 1 noc pozostaje z nami
Biatg Hostig spowity,
Kieruje caltym $wiatem, obcuje z duszami.
*[zwr.2]
Me serce ciagnie, gdzie mdj Pan si¢ ukrywa,
Gdzie Jego mito$¢ wyniszczona,
Lecz serce me czuje, ze tu jest woda zywa,

To moj Boég zywy, cho¢ kryje Go zastona.
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1629 [43] J. M. J. *[zwr. 1]
Jestem hostig w Twym reku,
O Jezu, Stwoérco mdj i Panie,
Cicha, ukryta, bez krasy 1 wdzigku,
Bo cata pigkno$¢ mej duszy we wnetrzu odbita zostata.
*[zwr. 2]
Jestem hostig w Twym reku, o Boski Kaptanie,
Czyn ze mng, co Tobie si¢ podoba.
Jestem cata zdana na wol¢ Twa, Panie,
Bo ona jest mej duszy rozkosz i ozdoba.
*[zwr. 3]
Jestem w Twym reku, o Boze, jak hostia biata,
Blagam, przeistocz mnie sam w siebie,
Niech [bede] ukryta w Tobie cala,
Zamknig¢ta w Twym mitosiernym Sercu jak w niebie.
*[zwr. 4]
Jestem w Tym r¢ku jako hostia, o wiekuisty Kaptanie,
Niechaj optatek ciata mego kryje mnie przed okiem ludzkim,
Niech tylko Twoje oko mierzy ma mitos¢ i oddanie,
Bo moje serce zawsze jest ztagczone z Twym Sercem Boskim.
*[zwr. 5]
Jestem w Twym reku, o Boski Posredniku, jako hostia ofiarna
I ptone na ottarzu catopalenia,
Zmielona i starta cierpieniem jak pszeniczne ziarna,
A to wszystko dla Twojej chwaty, dla dusz zbawienia.
*[zwr. 6]
Jestem hostig, ktora przebywa w tabernakulum Serca Twego,
Id¢ przez zycie w mitosci Twej zatopiona
I nie Igkam si¢ na $wiecie niczego,
Bos$ Ty mi sam — tarcza, moc i obrona.
*[zwr. 7]
Jestem hostig ztozong na oltarzu Serca Twego,
By ptona¢ ogniem mitosci przez wieki cate,
Bo wiem, ze§ mnie wywyzszyl jedynie z milosierdzia swego,
A wiec wszystkie dary 1 taski obracam na Twoja chwate.
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*[zwr. 8]
Jestem hostig w Twym reku, o Sedzio 1 Zbawicielu,
W ostatniej zycia mego godzinie,
Niech wszechmoc Twej taski doprowadzi mnie do celu,

Niechaj Twa lito$¢ nad naczyniem mitosierdzia zastynie.

1632 [44] J. M. J. *[zwr. 1]
Tak niepojete 1 wielkie sg mego serca pragnienia,
Ze nic otchtani mego serca wypehié nie moze.
Choc¢by zebrane z calego $wiata najpigkniejsze istnienia
Nie zastgpityby mi ani na chwile Ciebie, o Boze.
*[zwr 2]
Jednym spojrzeniem przeniknelam na wskro$ §wiat caty,
I nie znalaztam podobnej mitosci do serca swego,
Dlatego spojrzatam w §wiat wiekuisty — bo ten jest mi za maty,
Me serce zapragneto mitosci Nie§miertelnego
*[zwr. 3]
Poczulo me serce, ze jestem dzieckiem krolewskim,
Ze znalaztam sie na wygnaniu, na obczyznie,
Poznatam, ze dom m¢j to patac niebieski,
Tam si¢ dopiero czu¢ bede jako we wlasnej ojczyznie.
*[zwr.4]
Pociagnate$ sam ku sobie ma dusze, o Panie.
O przedwieczny Panie, Ty$ si¢ sam do mnie znizyl,
Dajac mej duszy siebie samego glgbsze poznanie.
Oto tajemnica mitosci, dla ktorej ze§ mnie stworzyt.
*[zwr. 5]
Mito$¢ czysta uczynita mnie silng i odwazna,
Nie lekam si¢ ani Serafinéw, ani Cherubina stojacego z mieczem
I przechodze swobodna tam, gdzie inni drza,
Bo nie ma si¢ czego lgka¢ tam, gdzie mito$¢ przewodnia.
*[zwr. 6]
| nagle wzrok mej duszy zatrzymat si¢ na Tobie,

O Panie — Jezu Chryste na krzyzu rozpigty,
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Oto moja mito$¢, z ktorg spoczne w grobie,

To moj Oblubieniec — Pan 1 Bog mdj niepojety.

1652 [45] J. M. J. *[zwr. 1]
Uwielbiaj, duszo moja, mitosierdzie Pana,
Raduj si¢ w Nim, serce moje cale,
Bos$ na to przez Niego wybrana,
By szerzy¢ mitosierdzia Jego chwate.
*[zwr. 2]
Dobroci Jego nikt nie zglebit, nikt nie zmierzy,
Litos¢ Jego jest niepoliczona,
Doznaje tego kazda dusza, ktéra si¢ do Niego zblizy,
On ja ostoni i przytuli do mitosiernego tona.
*[zwr. 3]
Szczesliwa dusza, ktora zaufata Twej dobroci
I zdata si¢ catkowicie na mitosierdzie Twoje,
Dusza jej napetniona pokojem mitosci,
Wszedzie jej bronisz, jako dziecie swoje.
*[zwr. 4]
O duszo, ktokolwiek ty jeste$ na §wiecie,
Chocby grzechy twoje byty czarne jak noc,
Nie Igkaj si¢ Boga, ty stabe dziecig,

Bo wielka jest milosierdzia Bozego moc.

+
1653a [46] J. M. J. *[zwr. 1]
W gobrnej $wiatto$ci, gdzie moj Bog kroluje,
Tam teskni ma dusza,
Tam me serce czuje,
I cata istota moja ku Tobie si¢ wzrusza.
*[zwr. 2]
Daze w zaswiaty, do Boga samego,
W jasnos¢ niepojeta, w sam zar mitosci,
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Bo ma dusza i serce sg stworzone dla Niego
I ukochato Go me serce od pierwszej mtodosci.
*[zwr. 3]
Tam w blaskach jasnosci Twego oblicza
Odpocznie ma mito$¢ stgskniona,
Bo kona na wygnaniu za Tobg dziewica,

Bo jej zycie jest wtenczas, gdy z Tobg jest zjednoczona.

+
1653b [47] J. M. J. *[zwr. 1]
Juz dzien moj ma si¢ ku schytkowi,
Juz czuje wieczne odblaski Twe, Boze.
Co czuje me serce, nikt si¢ nie dowie,
Zamilkng me usta w wielkiej pokorze.
*[zwr. 2]
Juz id¢ na wieczne gody,
W wiekuiste niebo, w niepojete przestworza,
Nie wzdycham do odpocznienia ani nagrody,
Pocigga mnie w niebo czysta mito§¢ Boza.
*[zwr. 3]
Juz ide na spotkanie si¢ z Toba, wieczna Mitosci,
Sercem stgsknionym, ktore pragnie Ciebie.
Czuje, ze Twa mitos¢ czysta, Boze, w mym sercu gosci
I czuje¢ swe wieczne przeznaczenie w niebie.
*[zwr. 4]
Juz id¢ do Ojca swego w niebo wiekuiste,
Z ziemi wygnania, z tej lez doliny.
Ziemia nie zdolna jest dtuzej zatrzymac¢ me serce czyste,
I pociagnety mnie do siebie nieba wyzyny.
*[zwr. 5]
Juz id¢, o moj Oblubiencze, by ujrze¢ Twa chwale,
Ktora juz teraz napetnia ma dusze radoscia,
Gdzie w adoracji Ciebie pograza si¢ niebo cale,
Czuje, ze mitym Ci jest moje uwielbienie, cho¢ jestem nicoscig.
*[zwr. 6]
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W wiekuistym szczg$ciu nie zapomne o ludziach na ziemi,
Wyprasza¢ bede mitosierdzie Boze dla wszystkich,
A szczegoblnie pamicgtac bede o tych, ktorzy dla serca byli drogimi,
I najwigksze zatopienie w Bogu nie pozwoli mi zapomnie¢ o nich.
*[zwr. 7]
W tych ostatnich chwilach z ludzmi rozmawia¢ nie umiem,
W milczeniu tylko czekam na Ciebie, Panie.
Wiem, ze przyjdzie chwila, ze dzieto Boze w mej duszy kazdy zrozumie,

Wiem, ze taka Twa wola — i tak si¢ stanie.

[48] *[zwr. 1]
1654 O prawdo, o zycie cierniste!
By przej$¢ przez ciebie zwycigsko,
Trzeba si¢ oprze¢ o Ciebie, Chryste,
I z Toba by¢ zawsze blisko.
*[zwr. 2]
Bez Ciebie, Chryste, nic umiatabym cierpie¢,
Sama z siebie nie umiatabym si¢ zmierzy¢ z przeciwnosciami,
Sama nie miatabym odwagi z Twego kielicha pi¢,
Ales Ty, Panie, zawsze jest ze mng 1 wiedziesz mnie tajemniczymi drogami.
*[zwr. 3]
I rozpoczetam walke, stabe dziecig, w imi¢ [Twoje].
Walczylam meznie, cho¢ nieraz bezskutecznie,
I wiem, ze mite Ci byty wysitki moje,
I wiem, ze tylko wysitek nagradzasz wiecznie.
*[zwr. 4]
O prawdo, o walko na $§mier¢ 1 zycie!
Gdym staneta do walki jako rycerz niedos§wiadczony,
Uczutam, ze mam krew rycerza, alem jeszcze dziecig,
Dlatego, o Chryste, Twej mi byto potrzeba pomocy i obrony
*[zwr. 5]
Nie spocznie me serce w wysitku i walce,
Az mnie wezwiesz sam z placu boju.

Stane¢ przed Toba nie po nagrod¢ i kobierce,
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Ale po to, by w Tobie zatong¢ na wieki w pokoju.

[49] *[zwr. 1]
1699 J. M. J. Samotnos¢ — ulubione moje chwile,
Samotno$¢ — lecz zawsze z Toba, Jezu i Panie.
Przy Twym Sercu przechodzi mi czas mile
I przy Nim dusza moja znajduje odpocznienie.
*[zwr. 2]
Gdy serce przepetione Toba i pelne mitosci,
A dusza czystym zarem ptlonie,
Wtenczas posrod najwigkszego opuszczenia nie dozna
dusza samotnosci.
Bo spoczywa na Twym lonie.
*[zwr. 3]
O samotnosci — chwile najwyzszego towarzystwa,
Cho¢ opuszczona od wszystkich stworzen,
Nurzam si¢ cata w oceanie Twego Bostwa,

A Ty stodko stuchasz mych zwierzen

[50] *[zwr. 1]
1718 Przebywac u stép Twoich, Boze utajony,
To duszy mojej rozkosz i raj.
Tu dajesz mi si¢ poznaé, Nieogarniony,
I stodko méwisz do mnie: Daj mi serce, daj.
*[zwr. 2]
Cicha rozmowa z Tobg, sam na sam,
Jest to przezywac niebian chwile,
I méwic¢ do Boga — dam Ci serce, Panie, dam,
A Ty wielki i nieogarniony przyjmujesz je mile.
*[zwr. 3]
Mitos¢ 1 stodycz to mej duszy zycie
I Twa obecno$¢ w mej duszy nieustanna.

Zyje na ziemi w ustawicznym zachwycie
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| jak Serafin powtarzam — Hosanna.
*[zwr. 4]
O Utajony, z ciatem, dusza i bostwem,
Pod niktymi postaciami chleba,
Ty$ mi zyciem, z Ciebie mi tryska task mnostwo,
Ty mi przechodzisz rozkosze nieba.
*[zwr. 5]
Gdy w Komunii faczysz si¢ ze mnag, o Boze,
Wtenczas czuj¢ swa wielkos$¢ niepojeta,
Ktora mi plynie z Ciebie, o Panie, wyznaj¢ w pokorze,

I pomimo swej n¢dzy, przy Twojej pomocy moge zosta¢ Swieta.

[51] *[zwr. 1]
1735 O dziewico, $liczny kwiecie,
Juz niedtugo pozostaniesz na tym $wiecie,
0, jak pigkna $liczno$¢ twoja,
Ty, czysta oblubienico Moja.
*[zwr. 2]
Zadna liczba cig nie zliczy,
Jak jest drogi twoj kwiat dziewiczy.
Twoja jasnos$¢ niczym nieprzyémiona,
Jest odwazna, silna, niczym niezwyci¢zona.
*[zwr. 3]
Sam blask stonca potudniowego
Gasnie 1 ciemnieje wobec serca dziewiczego.
Ponad dziewiczo$¢ nie widze nic wielkiego,
Jest to kwiat wyjety z Serca Bozego.
*[zwr. 4]
O cicha dziewico, wonna r6zo,
Cho¢ na ziemi krzyzow duzo,
Ale ani oko nie widziato, ani wstapilo w mysl cztowieka,
Co dziewice w niebie czeka.
*[zwr. 5]
O dziewico, sniezna lilio biala,
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Ty zyjesz tylko dla Jezusa cata,

A w czystym kielichu serca twego

Jest przyjemne mieszkanie dla Boga samego.

*[zwr. 6]

O dziewico, hymnu twego nikt nie zaspiewa,
W piesni twojej mito$¢ Boza si¢ ukrywa,
Sami aniolowie nie pojmuja,
Co dziewice Bogu wyspiewuja.

*[zwr. 7]

O dziewico, twoj kwiat rajski

Przyémiewa wszystkie tego §wiata blaski,

A cho¢ ci¢ §wiat poja¢ nie moze,

Jednak chyli swe czoto przed toba w pokorze.

*[zwr. 8]
Cho¢ droga dziewicy ustana cierniami,
A zycie jej najezone réznymi krzyzami,
Lecz ktoz tak mezny jak ona?
Nic jej nie zlamie, jest niezwyci¢zona.

*[zwr. 9]

O dziewico, ziemski aniele,

Wielko$¢ twa stynie w calym Kosciele,

Ty przed tabernakulum trzymasz straz

I jak Serafin cala w mitos¢ si¢ zmieniasz.

WIERSZE POCHWALNE STWORZENIA

[52] *[zwr. 1]
1742 Badz uwielbiony, w Trojcy Swigtej Jedyny, mitosierny Boze,
Niezgltebiony, niezmierzony, niepojety.
A zatapiajac si¢ w Tobie, umyst ich poja¢ Cig¢ nie moze,
Wiec powtarzaja bez kofica swe wieczne: Swiety.
*[zwr. 2]
Badz wystawiony, milosierny nasz Stworco 1 Panie,
Wszechmocny, a peten litosci, niepojety.
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Mitowac¢ Ciebie to istnienia naszego zadanie,
Spiewajac swoj wieczysty hymn: Swiety...
*[zwr. 3]
Badz btogostawiony, mitosierny Boze, Mitosci wiekuista,
Ty$ ponad niebiosa, szafiry i firmamenty,
Tak Ci¢ wystawia rzesza duchdéw czysta,
Swoim wiecznym hymnem — trzykroé Swiety.
*[zwr. 4]
A wpatrujac si¢ twarza w twarz w Ciebie, Boze,
Widzg, ze mogltbys$ powota¢ przed nimi inne stworzenia,
Dlatego korzac si¢ przed Toba w wielkiej pokorze,
Bo dobrze widzg, ze ta taska jest z mitosierdzia jedynie.
*[zwr. 5]
Jeden z najpigkniejszych duchéw nie chciat uznad
mitosierdzia Twego,
Pociaga za soba innych, w swej pysze zaslepiony,
I staje si¢ szatanem z aniota tak pieknego,
I w jednym momencie z wyzyn nieba do piekiel stracony.
*[zwr. 6]
Wtem duchy wierne zawotaty: Cze$¢ milosierdziu Bozemu,
I przetrwali szczgsliwie w probie ogniste;.
Czes¢ Jezusowi, Chrystusowi unizonemu,
Czes¢ Matce Jego, Pannie pokornej, czystej.
*[zwr. 7]
Po walce tej pograzyty si¢ te czyste duchy w oceanie Bostwa,
Rozwazajac, uwielbiajg gltebie mitosierdzia Jego,
Tong w Jego pigknosci 1 $wiatlosci mnostwach,

Poznajac Troisto$¢ Osob, lecz Jednos¢ Bostwa.

[53] *[zwr. 1]
1744 Badz uwielbiony, mitosierny nasz Boze,
Wszechmocny nasz Stworco i Panie,
Czes¢ Ci oddajemy w najglebszej pokorze,
Pograzajac si¢ w Bostwa Twego oceanie.
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*[zwr. 2]

Lecz czlowiek nie wytrwal w proby godzinie,

Za podszeptem ztego stal si¢ niewierny Tobie,

Utracit faske 1 dary, a zostata mu nedza jedynie,

Lzy, cierpienie, bol, gorycz — dopokad nie spocznie w grobie.
*[zwr. 3]
Ale Ty, mitosierny Boze, nie dopuscites zging¢ ludzkosci
I date$ obietnice Odkupiciela.
Nie pozwalasz rozpaczac¢, cho¢ sa wielkie nasze ztosci,
I wysylasz prorokow swoich do Izraela.

*[zwr. 4]

Jednak dzien 1 noc wota ludzko$¢ do Ciebie

Z otchtani nedzy grzechow 1 wszelkiej bolesci.

Uslysz jek i 1zy, ktory krolujesz w niebie,

Boze wielkiego milosierdzia, Boze litosci.
*[zwr. 5]
Zawinil cztowiek, lecz przeprosi¢ nie jest w stanie,
Bo nieskonczona przepas¢ si¢ rozwarta migdzy Bogiem

a czlowiekiem,

I wota glosem swej nedzy: Zeslij nam zmitowanie.
Lecz milczy Jehowa... i przechodzi wiek za wiekiem.
*[zwr. 6]

Lecz poteguje si¢ tesknota catej ludzkosci

Za Tym, ktéry byt im przyobiecany.

Przyjdz, Baranku Bozy, i zgtadZ nasze ztosci,

Przyjdz, oswie¢ nasze ciemnosci jak promien swietlany.
*[zwr. 7]
I wota ludzko$¢ bez przestanku do Ciebie, Panie nad pany,
Do niezglebionego mitosierdzia Twego, do Twojej litosci.
O wielki Jehowa, daj si¢ by¢ przebtagany,

Wspomnij na Twa dobro¢ 1 przebacz nasze ztosci.

[54] *[zwr. 1]
1746 Badz uwielbiony, mitosierny Boze,
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Ze$ sie znizy¢ raczyl z niebios na te ziemie.
Wielbimy Ci¢ w wielkiej pokorze,
Ze$ raczyt wywyzszy¢ cale ludzkie plemie.
*[zwr. 2]
W mitosierdziu swym niezglebiony, niepojety,
Z mitosSci ku nam bierzesz sobie ciato,
Z Dziewicy Niepokalanej, nigdy grzechem nie tkni¢tej,
Bo tak Ci si¢ od wiekéw upodobato.
*[zwr. 3]
Dziewica $wigta, ta $niezna Lilija,
Pierwsza wielbi wszechmoc Twego mitosierdzia.
Jej czyste Serce na przyj$cie Stowa z mito$cig si¢ rozchyla,
Wierzy stowom Postanca Bozego 1 w ufnosci si¢ utwierdza.
*[zwr. 4]
Zdziwilo si¢ niebo, ze Bog si¢ stat czlowiekiem,
Ze jest na ziemi Serce godne Boga samego.
Czemuz nie z Serafinem laczysz si¢, Panie, lecz z grzesznikiem?
O, bo to jest tajemnica mitosierdzia Twego,
Pomimo czystych wnetrzno$ci zywota panienskiego.
*[zwr. 5]
O tajemnico mitosierdzia Bozego, o Boze litosci,
Ze$ raczyl opuscié tron nieba,
A znizyl si¢ do ngdzy naszej, do ludzkiej stabosci,
Bo nie aniolom, lecz czlowiekowi milosierdzia trzeba.
*[zwr. 6]
Aby godnie wystowi¢ mitosierdzie Pana,
Laczymy si¢ z Matka Twa Niepokalana,
Bo wtenczas hymn nasz milszym Ci si¢ stanie,
Bo Ona jest sposréd aniotéw i ludzi wybrana.
*[zwr. 7]
Przez Nig, jak przez czysty krysztal,
Przeszto do nas mitosierdzie Twoje,
Przez Nig mity Bogu cztowiek sig¢ stal,

Przez Nig nam sptywaja wszelkich task zdroje.
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[55] *[zwr. 1]
1748 Badz uwielbiony, Boze, w dziele mitosierdzia Twego,
Badz btogostawiony przez wszystkie serca wierne,
Ktore doznaja spojrzenia Twojego,
W ktorych jest Twe zycie niesmiertelne.
*[zwr. 2]
O m¢j Jezu miltosierdzia, bolesny byt Twoj na ziemi zywot swiety
I skonczysz swe dzieto w strasznej meki katuszy,
Wiszac na drzewie krzyza rozpiety,
A to wszystko z mitosci dla naszej duszy.
*[zwr. 3]
W mitos$ci niepojetej pozwolite$ otworzy¢ najswietszy bok swoj
I wytrysty z Serca Twego strumienie krwi i wody.
Tu jest zywy mitosierdzia Twego zdrdj,
Tu dusze doznajg pociechy i ochtody.
*[zwr. 4]
W Najswigtszym Sakramencie zostawites nam mitosierdzie swoje,
Oto Twa mito$¢ tak zaradzi¢ raczyla,
Bym idac przez zycie, cierpienia i znoje,
Nigdy o Twej dobroci 1 mitosierdziu nie watpita.
*[zwr. 5]
Bo cho¢by na mej duszy zacigzyty swiata calego nedze,
Nie wolno nam watpi¢ ani na chwile,
Ale mie¢ ufnos¢ w mitosierdzia Bozego potegdze,
Bo Bog dusze skruszong przyjmuje mile.
*[zwr. 6]
O niewystowione mitosierdzie naszego Pana,
Zrédlo litosci i wszelkiej stodyczy,
Ufaj, ufaj duszo, cho¢ jeste$ grzechem skalana,
Bo gdy sie zblizysz do Boga, nie doznasz goryczy.
*[zwr. 7]
Bo On jest zywym ogniem wielkiej mito$ci.
Gdy sie do Niego szczerze zblizymy,
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Nikng nasze nedze, grzechy i ztosci,

On wyréwna dlugi nasze, gdy Mu si¢ oddamy.

[56] *[zwr. 1]
1750 Badz uwielbiony, Stworco nasz i Panie.
Wszech§wiecie catly, uwielbiaj Pana w pokorze,
Dziekuj swemu Stworcy, na ile ci sit stanie,
I wystawiaj Jego niepojete mitosierdzie Boze.
*[zwr. 2]
Po6jdz, ziemio cata w swej zieleni,
Po6jdz, 1 niezglgbione morze,
Niech twa wdziecznos¢ w mitg piesn si¢ zmieni
I $piewa, jak wielkie jest mitosierdzie Boze.
*[zwr. 3]
Pojdz, stonce pigkne, promieniste,
Pojdzcie 1 przed nim jasne zorze,
Laczcie si¢ w jeden hymn, niech wasze glosy czyste,
Zgodnie wyspiewuja wielkie milosierdzie Boze.
*[zwr. 4]
PojdzZcie, gory i doliny, szumne lasy 1 gestwiny,
P¢jdzcie, $liczne kwiaty w rannej porze,
Niechaj zapach wasz jedyny
Wystawia, wielbi, mitosierdzie Boze.
*[zwr. 5]
Pojdzcie, ziemi wszystkie Slicznosci,
Ktérym cztowiek nadziwi¢ si¢ dosy¢ nie moze,
Pojdzcie wielbi¢ Boga w swej zgodnosci,
Wystawiajac niepojete milosierdzie Boze.
*[zwr. 6]
Po6jdz, pigkno catej ziemi niezatarte,
[ uwielbiaj Stworcg swego w wielkiej pokorze,
Bo wszystko jest w Jego mitosierdziu zawarte,
Wszystko poteznym glosem wota, jak wielkie jest mitosierdzie Boze.

*[zwr. 7]
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Lecz ponad wszystkie te picknosci
Milszym jest dla Boga uwielbieniem
Dusza niewinna i petna dziecigcej ufnosci,

Ktora przez taske Scisle jednoczy si¢ z Nim.
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